خی وںک یٹ ڈال 
کے اسبام بکا مطا لع 


ِ تس ری سے لٹ رڈ ڈ لاہ 


خوموں کٹل ڈال 
وڑوں] 


سا بکا مطالعہ 


نہ فِکر ) 
(ك دعوت وف 
ار میں 
1727[ 


تر روڈ فور 
مس ارب سا 
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جملہ حقوق ےفوظ 


طبع سوم : جون ۱۹۹۲ع 


احمد ندیم قاسی 

اظم جلس ترق ادب ؛ کاب روڈ ء لاہور 
سعادت آرٹ پریس ۵-19 ایبٹ روڈ لاہور 
توفیق الرحمٹن 


سم ردپ 


ر. عرض, ناشر 


افتخار حسین ؛ فلسغے اور ادب کی دنیا کی ؛ ایک معروف 


زندگی اور اس کے گوناکوں مسائل کے بارے میں ان کا 
نقطہٴ نظر مثبت ؛ عثلی اور منطتی ے ‏ آنیوں ۓ اپنی اس زندگ افروز 
تصلیف میں قوموں کے عروج و زوال کے حض اسباب ہی نہیں گناۓ ہیں 
بلک, ایک عقلیت پسند فلسٹی کی حیثیت ہے وہ ان اسباب کے مضعرات پر ےہ 
بھی بردے آٹھاۓ چلے گئے ہیں ۔ ان کا یہ ارشاد صد ق صد درست ے 
کہ جب کسی قوم ہر زوال آتا ے تو وہ خود تنقیدی ہے گریز کرۓ 
لگتی ے اور ابنی ممام اقدائہ صلاحیتیں دیگر اقوام کی تنثید بر صرف 
کرنۓ لگتی ے۔ اس فراری ذہنیت نے کنی ہی قوسوں کو فنا کر ڈالا ے 
اور اس وقت بھی بعض قومیں فنا کے اسی عمل میں سے گزر رہی ہیں ۔ 


مصنتّف نے اس 


ب میں اپنے ہم وطنو ںکو خود تنقیدی کی دعوت 
دی ے اور روما ؛ بغداد اور سلطنت مغلی۔ کے زوال کا نہایت سلیتے اور 
سلاست ہے تجزیہ کر کے ہارے سامنے تین آئینے گاڑ دے ہیں ۔ ہمیں ان 
آئینوں میں جھانکنے ہے جیجکنا نہیں چاہے اور اگر ہم ابئے نتائس کو 
چھہاۓ کے عادی ہوۓ جا رے ہیں اور انی خامیوں کو خوبیاں قرار 
دینے کے مجنونانہ شغف میں مبتلا ہیں تو ہمیں نہایت ے تعصبی کے سا 
اپنے اس رجحانِ طبع ہے خلاصی حاصل کرنی چاہے کہ ہم جحیثیتِ قوم 
صرف اپنی تنقید اور ابنی اصلاح زندہ رہ سکتے ہیں ۔ ڈاکٹر آغا 


-۰1 

افتخار حسین ۓ اسی لیے سسلانوں کی فکری تارخ کا تفصیل سے جائزہ لیا 
ے اور ثابت کیا ے کہ مسلٴنانِ عالم میں عقلیت بسندی کا زوال ہی 
ہارے زوال کا سبب بنا ۔ مگر کوئی بھی زوال دائمی نہیں ہوتا ۔ اور پھر 
ان کے پاس تو قرآن مجید کے واضح احکام موجود ہیں ۔ حضور اکرم صلی اللہ 
علیہ وآلہ وسام کا اوه حسنہ موجود ے ۔ ابن, خلدون کے سے اکابر کی 
تحریریں موجود ہیں جن میں اُنھوں ۓ قوموں کے زوال کی نشان دہی کی 
ے اور عروج کی فراموش شدہ شاہراہوں کو روشن کیا ے ۔ علامہ اقبال 
کی سی شخصیات سوجود ہیں جنھوں ۓ عشق کو بھی عقل کے ساتھ مشروط 
رکھا ے ۔ 

ظاہر ے کہ مصتّف ۓ جو موضوع منتخب کیا ے وہ نہایت دقیق 
ے اور اس ایک موضوع کے ساتھ کتنے ہے شار علوم وابستہ ہیں مگر 
مصطّف نے کوشش کی ے کہ یہ کتاب صرف متخصُصین ہی کے مطالعے 
میں نہ آۓ بلکہ لے غوام الناس بھی پڑھیں اور ان کے لیے بھی اس کے 
سمطالب کی تفہم آسان ہو ۔ مسرت کی بات ے کہ ڈاکٹر آغا افتخار حسین 
اس کوشش میں کامیاب رے ہیں ۔ 

مجلس ترق ادب کی طرف ہے یں کتاب اس احساس فعلر کے ساتھ 
پیش کی جا رہی ے کہ اس کے مطالعے سے بنیادی مسائل کے بارے میں 
مسلإان, پاکستان ی سوچنے ؛ غو رکرۓ اور فکر و قامل کمرنۓ کی صلاخیتیں 
بیدار ہوں گی اور وہ قوموں کے زوال سے عبرت حاصل :کر کے اپنے قومی 
عروج کا سامان کمریں گے اور انشاء افتہ تعاالی کامیاب رہیں گے ۔ 


۵ اکتوبر ۱۹۹ع احمد لدی| قاسی 
ناظمر مجلس, ترق ادب ء لاہور 


عظبم اقوام, عالم گے نام ۔-۔_ 
جو زوال پذیر ہوۓ کے بعد 


عروج کی راہ بر ام زن ہیں 


عرقز انی سپ 


حصہ' اول - تاریخ ہے تبن جھلکیاں 


إ۔ مملکت روما کا زوال - ۔ 


۔_ جب تعلم غلاموں کے سہرد کر فی گئی 


۔. جب الفاظ کے حسن نے علم ک روح لو چھپا لیا ۔ 


۔ مسیحیت کی غلط تعبر ۔ 


تویئم پرسی۔ ۔ ۔ 


زوال کے معاشی اسباب ۔ 


ہ۔ بغداد کے سقوط کا معاشرتی بس منظر ۔ 


ریاغی اور فلمفہ - ۔ 
اسلامی افکار ی شبرازہ بندی 


۰- سلطنت مغلیہ کا زوال - ۔ 


ہ۳ 


۳۹ 
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حصہٴ دوم ‏ مسلمانوں کی سصی جو 
طائرائم نظر ‏ ۔ ۔ ہے ےھ بھ 


و قرآت اور عقلِ .ےہ اب باےا۔ یپ مھ 
ہ۔ عقلبت کا عروج ت ‏ لے نے ان بے ۔ ہو 
ووماکھاززاقہ جا کے ہے عو ےت جو 
م۔ بر صغیں میں عقلیت کا احیاء ‏ . سے سے ا اس کہ 
ی۔ برمغیر میں عقلیت کی تحریک کے خلاف ود عمل ۔ ۱٣٣‏ 


ہ۔ چند موجودە فکری رجحالاتھ ۔ ۔ ۔ ۔ ۔ م۴ 


حصم' سوم - چند مفکرین 
زے إخواقِالفَّا ‏ ے> ی ے ع ہے پیا ےم وس 
- دلیا کی سب سے پہلی انسائیکلوپیڈیا ۔ ۔ .۔ ٣م‏ 
۔. سسلإن دائش وروں کی ایک خفید جاعت ۔ ۔ ۹م 
۔ حضرت امام غزاق ۔ ۔ کش 
۔کائٹ اور غزان ے ہے ہے ےہ مس ے یھ می 
امام غزالی کہ چند افکار ‏ ےس نے ہے 6ج 
بد ہے ۔۔ ۔۔ ہہ ہہ شڈ 


فلسفہٴ تارخ کی ایک عظم شخصیت ‏ نے ہت ا وم 


۔اقزتوف کال پافکری اور بعافی ابیاب 
م۔ کالٹ کا فلسفہٴ تارج و سر کےا وو چواد 
کانٹ کے چند بنیادی انکر : ودج 
)۹" 
سے نظریا تارج ے ے ے ے ےا لے ے 


سر تق غات. ے ہی پیہدے تی 


حصہ چہارم ۔- قوموں کی شکست و زوال کے اسباں 


کا نظریاتی جائزہ - ۔ ۔ ۔ 
١‏ چند مفکران اور ان کے افکار پر قنقید ۔ - -۔ 


- ابن خلدون ۔ کوسوسوود ہیدہ 


٠ 

٠ 

.: 

۰ 

' 

٠ 
ظ‎ 
6 
بت‎ 

7 

٦ 


۱۸ 


ھ۸" 


"۸۹ 


۲۴۱ 


کاپ 
سزوالَ سے ے۔ مھ سح سے ے یپ چیم 


ما ریت رھ تھی ہے ا لے اعت لے اس ہے موم 


ہحمل ھا را گی بے سو سس سا ہو ہیں 
م معاشی نظرے ہو لتق ا لے سے اس سال رم 


ن۔ شکست و زوال کے فکری اسباب ۔ ۔ ۔ ۔ ہم 


ے از ق ام ے ابی ہس ے ے 


ہے ےو ے ےس مم 


عقلی فیصلے ۔ 


۔_ مملے کی لوعیتك ۔ 


0 - - 60 


۔. فیصلے کے مقاصد ۔ 


__ متبادل امکانات کی تشکیل ۔ 


عموبی اور خصوصی فیصلے 


سے فیصلم 


۔_ قصلے کے بعد ۔ہ ۔ 


۔ متناسب عقلیت کا نظریء _۔- ۔ 


قوم ا تڑاجر < 


۲ 


2501 


8و8 


۲۰۸۹ 


ل‌ 


۔۔. فیصلے کے عمل کی اہعیت 


تعلم و ترییت 


فکر کی آزادی 


۔۔۔ عقل اور جذبات کا تناسب 


خرد افروزی اور اسلام ۔ 


اہل فکر کا کردار 


۲۸ 


زلدہ توسوں کی بعض خصوصیات میں ہے ایک اہم خصوصیت یہ بھی 
؛ سے کہ وہ اپنے ماضی اور حال پر تنقید کرق رہتی ہیں ۔ تنقید کرۓ کا 
ۂشوق ہر انسان کو ہوتا ے لیکن عموماً ایک فرد دوسرے فرد یا افراد 
|پر تنقید کر کے خوش ہوتا ے ؛ اور ایک قوم دوسری قوم پر تنقید کرکے 
| اور غصوصاً اس کے عیوب کی نشاندہی کر کے خوش ہوقی ے ۔ تنقید ہر 
اصورت میں ایک اہم خواہش ے لیکن بہقرین اور سب ہے زیادہ مفید 
قنقید وہ ہوق ے جو دوسروں پر نہیں بلکہ خود اپنے آپ پر کی جاۓ ۔ 
1 یررقت کا غائی کلیغ: کی عائق ود از لوم کا غامین کا ئن : 
لإظاہر ے کہ اپنی ذات کو تنقید کا موضوع یا نشائہ بنانا مشکل ہوتا ہے 
اس لے عموباً افراد اور قومیں خود تنقیدی ہے احتراز کرق ہیں ۔ لیکن 
]کس قیم کے ذری طور پر ”اق“ ہیی ایک نقان ینہ جكی. سے کد 
]وہ خود اپنے آپ کو ؛ اپنے ماضی اور حال کو تنقید کا موضوع بنالۓ اور 
اگر خود میں کوئی خامی نظر آۓ تو اس کی ذمہ داری دوسرے افراد یا 
آکسی دوسری قوٌم پر ڈالنے کی بجاۓ یہ معلوم کرنۓ کی کوشش کرے 
؟کہ اس شکست و ریخت میں خود اس کا اور اس کی قوم کے دیگر افراد کا 
کیا حصہ سے ء اس قسم کی تنقید عض ایک ذہنی ورزش نہیں ہوتی ۔ٴزندہ 
پإقومیں اس قسم کے تجزے اور تنقید سے اہم نتا اخذ کرت ہیں اور ماضی و 
)إحال کی خامیوں اور غلطیوں کو سمجھ کر مستقبل کے لیے صحیح راستے 


ن 


تلاش کرقی ہیں ۔ وہ 'دوشش ذرتی ہیں کہ اگر ثاریبخی عوامل ۓ انهیں 
شکست و زوال کی منزل پر کھڑا کر دیا ے تو وہ مزید تباہی کا راس 
اغتیار نہ کریں بلکہ نی راہیں تلاش کریں ۔ 

مغربی مالک او 


خصوصاً یورپ کے مفکرین ۓ آن تین چار صدیوں 
ں ک ہیں اور ان کی روشنی میں ابنی قوم کی ےِراەروی 
کر کے اہی غلطیود 


میں اسی قسم کی شقید 


ور کوتاہیوں ىک تلاق کی 


جٴمقرب کا ببشتر حصہ ترق یافتہ ہو چکا ے ۔ اس فکری عمل 
کا دلچسپ پہلو یہ ے کہ دیگر علوم و فنون کی طرح خود نقیدی کے 
فن کی راہ بھی دنیا کو سب سے پہلے مشرق کے اھک سسل|ان منککر 


ابن_ خلدون نے دکھائی تھی ۔ الہامی صحیفوں اور خصوصا قرآنر حکم میں 


قوسوں کے عروج و زوال کے بارے میں نہایت واضح اشارات ملتے ہیں ۔ 
حکماۓ یونان ۔۔۔ افلاطون ؛ ارسطو وغیرہ .-.- سے بھی اس موضوع پر 
اظہارغیال کیا لیکن تار کی روشنی میں ان تصوّرات کو ایک سائنس کی 
شکل میں سرب کر کے پیش کرۓ کی سعادت ابن خندون ہی کو حاصل 
ہوئی ۔ البتم اس کے بعد مغرب میں تار کی تفسیر اور قوسوں ک٠‏ عروج 
و زوال کے اسباب پر غور ہونا رہا اور ویچو ء کانٹ ؛ گہن ؛ والتیر ؛ 
ہیگل ؛ کارل مارکس ء سینگٹر اور ٹائن ىی وغیرہ پیدا ہوۓ ۔ اہل مشرق 
زیاذہ تر 'اپنی اقزام کے زوال کے ساب کا خافوۃ لین کی پبانامغری اقوام 
کے زوال کے مطالعے میں زیادہ دلچسپی لیتے رے ۔ لیکن بعضٍ مشرق 
کا ۓ ثہایت درد کے ساتھ مشرق اقوام کی خامیوں کا جائزہ لیا اور 
شکست و زوال کے اسباب دریافت کرنۓ کی کوتش کی ۔ یں کوشش 
حتی المقدور جاری رہنی چاہے ۔ 

اس کتاب میں جو مسائل زیر بحث آئے ہیں ان میں سے اکٹ رکا تعلی 
معاشرق علوم ث5 فلسفہ ؛ تارج ء فلسفہ* تارج ء نفسیات؛ عمرانیات ؛ سیاسیات 
اور علوم انتظامیہ وغیرہ سے سے ۔ میں ۓ کوشش کی ےکہ مضامین کو 


قق 


آسان زبان میں رقم کروں تاکہ میرے معروضات م تعلم یافتہ حضرات تک 
بھی پہنچ سکیں ۔ اگر ان مسائل کو خالص علمی سطح پر بیان کیا جاتا تو 
بعض اہم نظری موضوعات پر سبرحاصل بحث کا موقع ملتا اور میں زیادہ 
مطشن ہوتا ۔ لیکن میرے پیش نظر زیادہ اہم فریضہ یہ تھا کہ قوم کے 
زیادہ سے زیادہ افراد کے لیے معلومات فراہم کروں ۔ چند اہم مسائل کا 
تعارف کراؤں اور ان بے متعلق اپنا حاصل فکر عام فہم انداز میں پیش 
کر دوں ۔ اس لیے اس کتاب میں میرے بخاطب زیادہ تر قوم کے وہ افراد 
ہیں جنھیں ہوجو مذکورہ بالا علوم کو تفصیل سے مطالعد کرۓ کا موقع 
لاہ مل سکا ۔ یوں میرا خیال سے کہ ان صفحات میں فضلا اور متخصصین 


کو بھی ایسے مباحث مل جائیں گے جو ان کی دلچسپی کا باعث ہوں ۔ 
میں نے جس دعوت فکر کی جسارت کی ے وہ عام قارئین کے لیے بھی ے 
اور فضلادے کرام کے لیے بھی ۔ 

دقیی سضامین کو آسان زبان میں بیان کرنۓ میں جو دشواریاں پیش 
آئین وہ اپی جگہ بہت مبر آزما تھیں ۔ کئی اہم موضوعات کو ترک 


کرنا پڑا اور متعدد مسائل کی طرف حض اشارہ کرۓ ہی پر اکتا کیا 
گیا ۔ لیکن ایک اور دشواری یں تھی ئد بعض سسائل اور نظریات زیادہ 
نا تو اس 


طط تو ا اس ضمن میں مفصشّل مواد پیش 


کے لیے کناب کی کئی جندیں درکار ہوتیں ۔ لیکن میری کونش یہ تھی 
کہ میرے معروضات ایک ہی جلد کی صورت میں قارئین کی خدمت میں 
پیش ہو جائیں ۔ چنانچم میں نے تفصیلات سے گریڑ کیا ۔ مثا بعش 
نطریات کی تائید میں اقوام عالم ک تاریخ ہے مفصل مثالیں دی جا کت 
تھیں ء لیکن اس کے لیے سینکڑوں صفحات کی ضرورت تھی ۔ میں لے تارج 
عالم سے صرف تین جھلکیاں پیش کی ہیں اور ان میں بھی آدوشش کی ہے 
"لد کوئی ایسی بات نہ لکھ دی جائۓ جس سے جذبات بھڑک جائیں (تار 
کہ مطالعے میں کبھی ایسا بھی ہوتا ) ۔ مناسب بھی ہے کہ ال نظر 


ع 
ح 


اپنے مطالعم* تار کی روشنی میں غور فرمائیں کہ میں نے جو نتاج اخذ 
کے ہیں وہ کہاں تک حق جانب ب 
اس کتاب کے بعض حصے مضامین کی صورت ہیں اخبارات و رسائل 


میں شائع ہوۓ اور اس کے بعد کتاب کی ترتیب میں منسلک ہوۓ ۔ 
کتاب' کے متن میں بعض مقامات پر قارئین کو عحسوس ہوگا کہ ایک بات 
کو دہرایا جا رہا ے ۔ یں صحیح ہے ۔ بعض نکات کو ان کی اہمیت کے 
لے نظر بار بار پی شکیا گیا ے ۔ یہ تکرار سلسلمٴ فکر کو قائح رکھنے اور 
ابلاغ کو آسان بناۓ کے لیے ضروری تھی۔ کتاب کا آخری حصہ جس ہیں 
مفکرین پر تنقید کے بعد میں ۓ اپنا نقطہٴ نظر پیش کیا ے ؛ ۸ء۹ ۱ع میں 
مکمل ہوا اور اسی سان میں نے جلس تورقر ادب کو دے دیا تھا ۔ کٹاب 
کی اشاعت میں بوجوہ تاخیر ہوئی لیکن اس تاخیر کے بعد جب طباعت شروع 
ہوئی تو اس کی رفتار اتی تیز تھی کہ مسودے کے پروف مجھے بھیے 
نہ جا سکے ۔ پروف دیکھ لیتا تو بہتر ہوتا لیکن اب میں دل ہی دل میں 
خوش ہوں کە ایک نہایت سخت قسم کی دیدہ ریزی ہے عفوظ رہا ۔ 
ملس ترق ادب اور پریس کے عملے سے مجھے توقع ہے کہ ان کی ساعی 
سے کتاب طباعت کی غلطیون ہے مرا ہو گی ۔ 

میں جناب احمد ندیم قاسی صاحب ڈائرکٹر مجلس ترق ادب لاہور 
32 نون ہوں جنھوں ۓ اس کتاب کی اشاعت کا اہتام کیا اور ممری 
درخواست پر پیش لفظ تحریر فرمایا ۔ اس طرح ایک علمی موضوع ے 
متعلق ایک عظیم شاعر اور ادیب کے افکار بھی کتاب کی زینت ہیں ۔ میں 
جناب پروفیسر سعید شیخ صاحب ڈائرکٹر ادارۂ ثقافتر اسلامید لاہور کا بھی 


منون ہوں جنھوں نۓ مسودہ شروع سے آخر تک پڑھا اور جھے اپنے قیىّی 
مشوروں سے نوازا ۔ خصوصاً مسلان فلسفیوں کے افکار سے متعلق کئی 
مقامات پر میں ے پروفیسر صاحب ہے استفادہ کیا ے ۔ 

اور میں ممنون ہوں اس معاشرے کا جس نے خود مفلیں رہ کر 
میرے لے اعللی تعلیم و تربیت اور غور و فکر کے مواقع فراہم کیے جن 


ف 

کا فیضان اس کتاب کی شکل میں پیش خدمت سے ۔ تاب کی پذیرائی 
حدود ہوگی ۔ ترق یافتہ قوموں میں بھی علمی کتابیں بڑھنے والوں کی 
تعداد زیادہ نہیں ہوتی ۔ اس لے قارئین کرام سے مری درخواست ے کە 
میرے معروضات پر غور فرماۓ کے بعد اپنے افکار دوسروں تک پہنچائیں ۔ 
میرے معروضات اہم ند ہوں لیکن کتاب کا موضوع نہابت اہم ے ۔ خاص 
طور پر ان قوموں کے لیے جو شکست کے بعد زوال آمادہ ہو چکی ہیں اور 
ان کی سالمیت اور بقا معرض خطر میں ے ۔ 


اسلام آباد افتخار حسین 
و ااست وےو ۱ع 


بروز عیدالفطر ۱۹۹ھ 


حصہ' اول 
تاریخ سے تین جھلکیاں 
آ2 فلکت ووھا 


ملکت روما ۲٥(‏ متا ٥ہ٥)‏ تاریخ ی عظم ترین اور طویل ترین 
927 ایک ہے ۔ یہ ملکت کوٹ ایک ہزار سال تک قائم رہی۔ 
عظمت اور طویل عرصہٴ حکومت کے لحاظ ے ے اہلے روما )8٥:309(‏ کا صرف 
سسلانوں ہی ہے مقابلہ کیا جا سکتا سے جن کی کرت کم ودی ای 
قدر طویل عرمے تک سہذب دلیا کے تا حموں میں قائم رہي ۔ ملک 
روما اور مسلانوں کی حکومت میں ایک تاریغی تسلسل یوں بھی نظر آتا 
ے کیولکہ مملکت روما ۓ یونانی تہذیب کے زوال کے ۃذیبی خلا کو پر 
کیا اور اسلام ۓ اس تہذیبی خلا کو 'پ ر کیا جو ملکت روما کے زوال 
سے پیدا ہوا تھا ۔ دونوں آخرکار زوال پذیر ہوئیں اور زوال کے بعض 
اسباب ملکت روما اور سملانوں کے زوال کی تار میں مشترک ہیں ۔ ملکت 
روما کی نہایت ختصر تارج حسب ذیل ے ۔ 

مملکت روما کا دارالحکوست : بلک ار مملکت روما کو ایک تہذیی 
تحریک سمجھا جاۓ تو رومن تہذیب کا کہو 
ے کہ شہر ھا رظ و کا کر تی ۔ اس کے بعد اہل روما 
ے اپنے ہمسای۔ علاقوں کے لو توں ےے د کر کے ایک قوم کی تشکیل 
کِ ۔ ملوکیت قائم ہوئی ۔ بادشاہوں کا دور یھ ۹ قہ۔م 

تک رہا اور سات بادشاہوں ۓ .حکوست کی ٭ ساتویں بادشاہ تارکوین 
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روما تھا ۔ روایت یں 


۳ 


)٦٢٢[۵۰(‏ کو جس کا اصل نام لاطنی میں دناتصمناو8ةا تھاء ومے ق۔م میں 
چلا وطن کر دیا تا اور کچھ عرصے تک علکت روما چمہوریت بی رہی۔ ٭ 
لیکن اس ”وریت؛' (٥اد7٥8)‏ میں اقندار چند حکمرانوں (5ا0٥٥٤)‏ 
کے ہاٹھوں میں تھا ۔ اس دور میں ابل روسا ےکی فتوحات کیں اور 
دؤ سو سال کے عرصے میں سارے اٹلی 7 اہل روما کا قبضہ ہو لیا ۔ اس 
یونان ی "ہڈیپ زوال پذبر ہو چک تھی اور اس غلا کو اہلِ 
پر ات تو ید فتوحات ہوئیں ۔ سسلی (:اہ:8) ؛ کورسیکا (٥٥1ہ:ہ6)‏ 
ڈیٹیا (80:81010) پر ابل_ روما کا تسلط قائم ہوا ۔ اس کے بعد ابل_ 
روما ۓ یونان پر حمل کر دیا اور 5ب 0 
کر دیا ۔ اس کے بعد مشرق میں ایشیاے کوچک اور مغرب میں سپین اور 
حصے کو اب فرائس کہتے ہیں) اہلِ روما کے 
زیر اثر آ نے ۔ دول کی فتح کا سہرا زیادہ تر جولیس سیزر (0990 08فا10) 
کے سر تھا ۔ جولیس سیزر پہم ی۔م میں ڈکٹیر بن کیا لیکن دو سال بعد 
اس انٹونی )۸٤٥٥((‏ ۓ قتل کر دیا ۔ چولیس سیژر کے بعد اس کے بھتیچے 
آکٹیویس (0:18۸۸9) ۓ انٹونی اور اس کے ساتھیوں کو شکست دی اور 
آٹس کے لقب ے۔ جولیس سیزر کا جانشین بن ٹیا ۔ آ ڈسٹس (۸08008108) 
کے مراۓ کے بعد ابل روما ۓ انکلستان اور ساتَ لینڈ کو فتح کیا۔ 
اس طرح آخرکار مملکت روما بحیرۂ روم (569 00ت :عاا٥ہ34)‏ کے کرد و واج 
کے ممام ملکوں ء شال مغری اور جنوپی یورپ ء ایشیاے کوچک اور افریقہ 
کے کچھ حصوں تک بھیل چک تھی ۔ اہل روما اکثر ملکت روما سے باہر 
گی طاقنوں لہ برسربکار رے لیکن خود ملکترروما میں زیادەتر امن رہا 
اور علم و فن اق عذ لک ترقھوثہ 

آ نسٹس کے بعد ٹائی پیریس ( ا 715) سربراہ مملکت ہوا اور اس کے 
بعد کالی نولا (ەادءذا:ت) ء ٹیرو )8٤٥(‏ اور ڈومیٹین (0ہا+د٥0)‏ بادشاء 


خول (ااہ0)) (جس کے بی 


ہوۓ ۔ لیکن ملکت روما کا سنہرا دور ٹراجن (٥ہ[779)ء‏ ہیڈرین (11198:00) 
اور انٹونائن (وہما”ہام۸) بادشاہوں کا دور تھا جسے گػبن (ہہ6155) ے 


٦ 


تار عالم کا سب. سے زیادہ ''خوش قسمت؛“ دور کہا ے ۔ اس دور ۓ 
سب ے زیادہ مشہور اور کامیاب بادشاء مارکس اور بلیس (09ا٤۸0۲ )٥44:05‏ 
تھا جس ۓے اعللٰی درجے کی انتظامی قابلیت کے علاوہ علم و ف؛ن کی بہت 
سربرستی کی۔وہ خود صاحب تصنیف تھا ۔ کہا جا سکتا ےک مارکس اوریلیر 
(بیدائش ۱ہع ؛ وفات ۱۸۰ع) رومن تہذیب کا نقطہ' عروج تھا جیں 
کے بعد ملکتر روما کا زوال شروع ہوا ۔ ملکت میں نفاق بھیل جکا تیا ۔ 
اس کے بعد بادشاہ جلدی جلدی قتل ہوۓ تھے اور نئۓے بادشاہ تخت بر 


بیٹھتے تھے ۔ جب ملکت اندر سے کمزور ہوئی تو پیرونی دشمنوں کو 
مملکت روما کے خلاف کارروائی کرۓ کا موقع ملا ۔ اہل_ روما ۓ ایک 
نہایت مؤثر نظام حکومت بنا لیا تھا مگر اب ملکت میں اتفراتفری بھیلئے ی 
وج۔ ہے ترک کر دیا ٹیا ۔ اور یوں بھی وہ نظام حکوست ایک سربراہ ملکت 
کے لیے تھا ۔ لیکن ملکت میں نااتفاق کی وجہ ہے اقندار کی کشمکش شروء 
ہو تی تھی ۔ علاقائی تعصبات پھیل لئے تھے ۔ علاقائی خود مختاری کا شوق 
مقبول ہوتا جا رہا تھا ۔ چنانچں ملکت کی سرکزیت ختم ہو بی اور ایک 
مملکت روما میں لت وت کی جار جار تام ریت کرۓے لگے ۔ 


اس طرح مملکت کا .- حکومت درہم برہم ہا سے اہل رؤہا 
ےۓ صدیوں کے تہرے کے بعد مرتب کیا تھا اور جس کی بنیادیں ملکت کی 


یک جہتی اور سالمیت کی ضامن تھیں ۔ مملکت ک شکست و ریخت کا 
یہ الہ کچھ عرصے کے لے کلاڈیس (8۵0ا٥) ٤‏ اوریئن (٥8:اء:0د۸)‏ اور 
خصوصاً ڈایوکلیٹین (٥٥ذاا01:0)‏ (بیدائش و مءع وفات ۴۱۳ع) کے عہد 
میں کم ہوا ح۲ مع میں کنسٹنٹائن اعظم )0٦۵9٤801102 1۰ 6۲٤94(‏ تخت 

ن ہوا ۔ اس ۓ اپنا دارالحکومت روما ے تبدیل کر کے باز 
جس کا نتیجب یب ہوا کہ اس کے بعد ملکتر روما کے دو ٹکڑے 
ہ وکئے ۔ ایک حصے پر مغرب سے حکومت کی جاق تھی اور دوسرے پر 
مشرق سے ۔ اس کے نتایغ ظاہر ہیں ۔ ہر طرف ےہ پیرونی حملے اور زیادہ 
شدت اختیار کر گۓ ۔ اٹلی کو بربر قبائل ۓ بامال کیا اور روم کی اینٹ 


ہیں 


:- 
ہے اینٹ بجا دی ۔ آخرکار ۴۴۰۵۵ میں آخری رومن بادشاہ رومولس آ ڈسٹس 
(09)+ت0 ج۸0 0109ہ0٥8)‏ تخت ے دست بردار ہوا اور اس طرح ملکت روما 

تقریباً ختم ہو آئی ۔ 
جب تعلیم غلاموں کے سبرد کر دی کئی 


اقبال ۓےٴ دہا تیا : ع 


سوا دِرومةالکجریٰ 020 ؟ یاد آی ے 

میں ۓ سواد روم ةالکبریل کو دو بار دیکھا ے اور مجنے دی بہت 
یاد آئی تھی ۔ ۔ لی کسی زمائۓ میں مبرا وطن تھا لیکن اپ وہ تقاہلی تاریخ 
وی سم سد کے مطالعے میں میرے لے ایک دلچسپ موضوع 
کی حیثیت ر دھتا ے ۔ روما کے آثار قدرمہ کو دیکھ توق اس لے یاد 
آتی ے لد یہ دونوں شہر تاریخ کی نہایت عظیم مملکتوں کا سکز رہ چکے 
ہیں ۔ غالباً مشرق میں دلی ہے بڑی مملکت دبھیٰ قائم نہیں ہوئی اور مغرب 
میں روما ے بڑی ملکت بھی قائم نہیں ہوئی ۔ ان دولوں شہروں سے 
علم و فضل اور تہذیب "مدن کی درنیں پھوٹیں جٹئیوں ۓ مشرق اور مغرب 
”دو صدیوں تک منور لیا اور دونوں شہروں ۓ عظامت کا زوال بھی دیکھا 
اور اس طرح دیکیا جس کی مثال تاریخ میں نہیں ملتی ۔ 

اس وقت دلی اور روما کی تا 
روما کا کچھ ذکر کروں کا ۔ سواد رومةالکبرعا میں میں نے جو کچھ 
دیکھا اس مین وہ پہلو زیادہ اہم ے جس پر تاریخ میں طنز ملتا ے ۔ میں 
ے وہ آکھاڑے بھی دیکھے جہاں رومن انسانوں کو انسانوں سے لڑوإيےَ 
تھے اور اس طرح لڑواے تھے کہ دو آدمی آ٘س وقت تک لڑے رہیں 
جب تک ایک دوسرے کو قتل ند کر دے ۔ میں ۓ وہ مقامات بھی 
دیکھے ہیں جہاں انسانوں کو شیروں کے آگے ڈال دیا جاتا تھا ۔ میں ۓے 
وہ فورم بھی دیکھا ے جہاں روما کے اہم سیاسی مسائل پر بجئیں ہوق 
تھیں اور عوام کے نمائندے ایسی موثر تقریریں کرے تھے جو تارب اور 


تقابل مقصود نہیں ۔ میں صرف 
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ادب کا حصد بن چکی ہیں ۔ میں نے وہ مقام بھی دیکھا ے جہاں 
جولیس سیزر کو قتل کیا گیا تھا اور سیزر نۓ دوستی اور دشمنی کی 
ساری المیه داستان ایک جملے میں بیانِ اکر دی تھی ۔ بات یہ تھی آد 
شہنشاہ جولیس سیزر ہر قاقلائم حملے کے وقت بہت ہے لوک وار ار رے 
تھے لیکن جب سیزر کے دوست بروٹس (08؛8۲0) کی تلوار ۓ بھی اس کے 
جسم لو زخمی گیا تو جسم کے مقابلے میں سیزر کے دل دو زیادہ تکاینی 
ہوئٹی اور اس نے کہا : 


اور پھر میں ۓ وہ مقام بھی دیکھا جہاں مارک انتونی نے سیزر کی 
لاش ہر وہ تاریخی تقریر کی تھی جے شیکسیٹئر کے تصور ۓ تار اور 
ادب کے لیے حفوظ کر لیا ۔ بہت سے لوگ سیزر کے قتل ےہ خوش 
کیونکد ‏ نسی وج ہے وہ سیزر سے خفا ہو لئے تھے ۔ یں لوگ بروٹس ہے 
خوش تے خصوصاً اس لے کہ سیزر کے قتل کے بعد بروٹس ۓ ایک تقریر 
مت بی سام ڈہ اس ے سیزر ٹو کیوں قتل 
کیا تھا ۔ بروٹں ے سیزر لو ایک مطاق العنان جاء طاب حکمران قرار 


دیا تھا اور کہا تھا : 


"یں سیزر ےہ لثم محبت نہیں کرتا ء لیکن میں روم سے زیادہ محبت 


ترتا ہوں ۔ا؛ 

سامعین عوام پر بروٹس کی تقریر کا جادو چل کیا تھا ۔ وہ سب 
بروٹس کی خطابت ہے سعور ہو کر سیزر کے خلاف نعرے لگا رے تھے۔ 

اس موقع پر سیزر کے ہعدرد مارک انٹونی تۓے سیزر کی لاش پر عوام 
کو بخاطب کیا ۔ دشواری یہ تھی کہ اگر مارک انڈونی سیزر کی تعریف 
میں ایک جملہ بھی کہتا تو سامعین اسے سننے کے لے تیار نہ ہوتۓ بلکد 
عین ممکن تھا کہ مارک انٹونی ہی کو قت لکر ڈالتے۔ لیکن مارک ائٹونی ۓ 
ایک تاریخی تقریر کی اور عوام کی نفسیات کا پورا بورا لحاظ رکھتے ہوۓ 


٦ 


اس نے شروع اس طرح کیا کہ عوام کو طیش نہ آۓ ۔ مارک انٹوق 
نے کہا 

”میں سیزر کو دفن ”کرے آیا ہوں ۔ اس کی تعریف کرۓے نہیں 
آیا ۔' اس پر مشتعل عوام قدرے خاموش ہوۓ تو انٹوق ے ایک اور 
نفسیاتی پہلو اختیار کیا ۔ اس نۓ کا : 

لو نوں کے کے ہوۓ برے کام ان کے بعد بھی زندہ رہتے ہیں 
لیکن ان کی تیکیاں ان کے ہاتھ دن ہو جاتی ہیں ۔ سیزر کے ساتھ بھی 
آنساابیق, ون 

اور اس نع ایک نہایت اک کناۓ میں انٹونی ےۓٗ سیزر کی لیکیاں 
ادیں ۔ پھر اس ۓ سیزر کے قاتل بزولس کا ذکر 
جے شیکسپٹئر کے قلم ۓ ادپ ۓك شہ پارہ بنا دیا ۔ 
یم کی ٹس صاحب کہے ہیں کہ سیزر جاہ طلب تھا ۔ 

ٹس ایک قابلِعزت ہستی ہیں اس لے ٹھیک ہی کے ہت گے اگر 
سیزر رب تھا تو یں ایک بڑی خامی تھی اور اس خامی کا کفارہ 


بھی عوام کو 
اس طرح بار بار 


سیزر ۓ موت ہے ادا کر دیا ۔ لیکن جب بھی غریب عوام روۓ ہیں تو 
سیزر ان کے ساتھ رویا ے ۔ ایک جاہ طلب دل تو سخت ہوتا ہے : پھر 
سیزر کیسے رویا ۔ لیکن بروٹس صاحب کہتے ہیں کہ سیزر جاہ طاب ٹھا ء 
وہ ٹھیک ہی کہے ہوں کے کیولکہ بروٹس ایک قابلِ عزت انسان ہیں ۔)4 
اور اس طرح بروٹس کے بارے میں !''قابلِ عزت؛؟ 
طنز کی حیثیت اختیا رکرتا چلا گیا - 
اد دلایا کہ بادشاہ بٹنے سے پہلے تین بار اس ۓ 
سیزر کو تاج شابی پیش کیا لیکن اس ۓ تینوں بار اے قبول کرۓ سے 
الکار کر دیا ۔ کیا یہ جاہ طلبی تھی؟ لیکن بروٹس کہتے ہیں کہ سیزر 
جاہ طلب تھا (تو وہ ٹھیک ہی کہ ہوں گج) کیولکە بروٹس ایک 
”قابل عزت“ انسان ہیں - 


لفظ تعریف سے 


پھر انٹونی 


ے‫ 


اب عوام کا رد عمل بدل چکا تھا ۔ انھیں سیزر کی موت کا غم اور 
بروٹس کی نیت پر ہہ ہو چلا تھا ۔ 

انٹونی ۓ اپنی بلیغ خطابت جاری رکھی ۔ اس ۓے عوام کو یاد 
دلایا کہ اسی سیزر سے کبھی آپ محبت کرۓ تھے ۔ کیا آج اس کی موت 
پر آنسو بھی نہیں بہائیں گے ؟ اور اس طرح آہستہ آہستہ مارک انٹونی نے 
عوام کے مجمع کو سیزر کا ہمدرد اور بروٹس کا تخالف بنا لیا ۔ اور جب 
انٹونی کی تقریر ختم ہوئی تو جو عوام کچھ دیر پہلے سیزر کے خلاف نمرے 
لگا رے تھے : وہی عوام اب سیزر کی حایت میں نعرے لگا رے تھے اور 
پروٹس کا گھر جلاۓ کا مطالبہ کر رہے تھے ۔ 

عوام! ے چارے بیولے عوام !! جو آج بھی اتنے ہی بیولے ہیں 
جتنے آج سے دو ہزار سال قبل مملکت روما کے عروج کے زماۓ میں اتتے . 
یا اس ے بھی بہت پہلے!!! 

ہیں نے اس واقعے کا ذکر یہاں اس لے کیا ے کہ اس میں اہل روما 
کے کردار کی کئی جھلکیان مل جاتی ہیں ۔ شہنشاہی کا عروج و زدال ؛ 


٭اسراء کی سازش ء دوستی ء منافقت ؛ دھوکا اور دشمنی ء علمیت کی بجاۓ 


خطابت اور بلاغت کا اثر اور ے چارے عوام کا بھولین ۔ ملکٹر روما 
کی زبال تق ذافاق, کا عاق×ض آ2 چلرلہ اق ”سی اھر وفاحت 
ہو جاۓ گی ۔ 

ملکت روما حضرت مسیح کی پیدائش سے ذرا پہلے تائم ہو اور 
آں حضرت پیغمبر اسلام صلی الہ علیہ و آلہ وسلم: کی ولادت سے قبل زوال 
آمادہ ہو کر ختم ہو گئی ۔ البتہ اس کے چند چھوۓ چھوۓ ٹکڑے باق 
رہ گئے جو چند صدیوں بعد تک قائم رہے ۔ ملکت روما ۓ یورپ کے "مدن 
پر کہرے اثرات چھوڑے ہیں اور یورپ کے علاوہ دیگر ملکوں اور قوموں 
ۓ بھی رومن تہذیب ہے کسی نہ کسی شکل میں استفادہ کیا ے۔ واقعد یم 
ے کہ رومن امپائر ایک ایسی ملکت اور سلطنت تھی جس کے عروج کے 
ژماۓ میں سارا جنوبی یورپ ؛ شا ی افریقہ (مصر وغیرہ) اور مغربی ایشیا کا 
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کچھ حصہ ایک شہنشاہ کے زیر نگیں تھا جس کا دارالخلافہ روما 

۔ اس ے بھی زیادہ اہم بات یہ تھی کہ تہذیبی اور ثقافتی نقطہٴ نظر 
ہے بہت حد نک یہی مالک اس زساۓ میں ترق یافت تیے ۔ اس لیے کہا 
جا سکنا ے کہ روما کا شہنشاہ 
دا ہی عکرمت کرتا: وا عطق مرو لو برریا لت آکرک جیدا 
عظم یم شہنشاہ پیدا کر کے ختم ہو چی تھی ۔ سکندر اعظم کے حملے کے 
بعد اس زماۓ میں یونانی نز زاد حکمران ہندوستان کے شال مغری حصے پر 
حکومت کر رے تھے ۔ لیکن یں دور ہندوستان میں ہػذیی خلا کا دور 
تھا ۔ یونان ؛ وادیٴ سندھ ٤‏ چین ؛ ایران ء دجلم و فرات اور ٹیل کی 


کسی زماۓ میں تقریباً ساری سہذب 


ال آمادہ ہو چکی تھیں ۔ ذویا مجموعی طور 
ایسا تہذیبی خلا پیدا ہو لیا تھا جسے ماکت روما ۓٗ 


تہذیبیں عروج پر 
پر دیا میں اپ 
کو ات 
ەلکت ر روما پا سو سال سے بھی کجھ زیادہ عرصہ قائم رہی ۔ اس میں 
ابتدائی دو سو سال میں اسے عروج حاصل ہوا اور باق تین سو سال میں وہ 
رو بہ زوال رہی ۔ اس عرصے میں چونکە دنیا کے کئی مالک اور تذییں 
ملکت ہیں شامل رہیں اس لیے مشرق اور مغرب کی کئی ثثافتی اور تہذبی 
تحریکیں ایک دوسرے ہے مل کر ہم آہنگ ہوئیں ۔ یونانی تہذیب کچھ 
حد تک اثر انداز ہوئی لیکن یونان کے علمی سرماۓ (ارسطو کی تصنیفات 
وغیرہ) سے ملکت روم زیادہ آشنا نہ ہو سکی ۔ یونان کے علمی سرماۓ 
سے یورپ کو روشناس کراۓ کا کام صدیوں بعد سسلان مفکرین نے انجام 
دیا جو بعد ہیں یورپ کی نشاۃ ثانیہ ی بتیاد بنا ۔ لیکن مملکت روما ۓ 
دنیا کو بہت کچھ دیا ۔ رومن قانون اس قدر جابع تھا کہ دو ہزار سال 
گذرۓ کے بعد یورپ میں اور دنیا کے دیگر الک میں بھی (جس میں 
پاکستان بھی شامل ے) رومن قانون بنیادی حیئیت رکھتا ے ۔ رومن 
فنر تعمیر کو کسی حد تک یونان ہے متاثر ہوا لیکن اس میں بھی نی 


لی 


راہیں نا ی گئیں اور آج بھی یورپ کے ختلف مالک میں رومن فن تعمیر 
دم سے جم وا و مہوت 
ہیں اہل روما نے افلاطون کی مثا ی جمہوریت تو قائم نہیں کی لیکن 
تاس دی بی جوووت کی کتخالق دا کرۓ ی کوشین گی 
سینیٹ (6ا5:88) جو پھلے محض اسراء کا نمایندہ گروہ سمجھی جاتی تھی ٭ 
اس میں کچھ حد تک عام لوگوں کو بھی ہمایندگی حاصل ہوئی ۔ 
ملکت روما کا ایک نہایت اہم کارنامہ یں ے کم اس ۓ انتظامیہ ہیں 
اصلاح کی اور اہے اس قابل بنایا کہ اس قدر طویل و عریض ملکت کا 
نظام بہئر طریقے پر چل سکے ۔ چنانچہ جاہ طلب صوبائی کورنروں کو 
ہٹا کر ایسے افسر مقرر کے گۓے جو براہ راست شہنشاہ کے زیر حکم 
ہوں ؛ اور اس طرح سب ہے پہلے مملکت روما نۓ ضلع کی انتظامی کا 
تصور دیا جے صدیوں بعد بھی فرائس اور دیگر مالک میں قابل عمل اور 
مفید تسلیم کیا گیا ۔ چنانچہ فرانس کے حاکم ضلع یعنی پریفیکٹ ( )۶)۰٠٢٢‏ 
قد رون اصول پر ہی کام کرے ہیں اور پاکستان اور ہندوستان میں 
ڈہٹی کشر کے فرائض بھی بنیادی طور پر وہی ہیں جو دو ہزار سال قبل 
مملکت روما میں حاکم ضلع کے تھے ۔ 
دنیا اور خصوصاً یورپ کے ادب پر اہل روما کے اثرات بہت دور رس 
۔ لاطیلی زبان کو فروغ حاصل ہوا اور یه زبان اس منزل پر پہنچ ی کہ 
اے فرائسیسیء اطالوی ؛ ہسپانوی اور دیگر کئی یوربی زبانوں کی ''ماں؛؛ 
کہا جاتا سے ۔ لاطینی زبان پوری مملکت روما ی رابطے کی زبان بن کئی یا 
دوسرے الفاظ میں اس ”دور میں سہذب دنیا کی علمی اور تہذیبی زبان بن 
کئی ۔ آج یورپ کی کوئی زبان ایسی نہیں جس کے الفاظ ؛ قواعد ء حل یکہ 
انکار تک لاطینی زبان کے سہون منت نہ ہوں ۔ غرض اس عظیم ء؛ وسیع ء؛ 
طاقت ور اور “پرشکوہ لکت تے بساط عالم پر ایسے نشانات چھوڑے ہیں 
عی کی تس سے 
لیکن اس قدر عظیم ؛ وسیع ؛ طاقت ور اور “پرشکوہ ملکت کو زوالِ 


.2 
سے آ یا اور دہ کی فک ۶ و روخاد بین کے کے سلملی میں ین 
کی کتاب 25006 ٥39دت ٥٥٥۱۰‏ ا9۸ ۵مہ ے٥ااءءط‏ تاریخ عالم ہی کا نہیں 
بلکہ عالمی ادب کا ایک عظم شہ پارہ نسلیم کی جاتی ے ۔ اس موضوع پر 
کہن ہے پہلے اور بعد متعدد مغربی مٹکشرین اور مورخین ۓ کنابیں لکھیں 
لیکن کہن کی کتاب کی علعی اور ادىْ حیثیت مسلم ے ۔ مملکت روما ُ 

زوال کی داستان اور اس کے اسباب پر بہت مث کی جا چی ے لیک 
مغری مفکشرین کے افکار عالیہ کے بعد مشرق 200 پر غور 
کریں تو کیا مضائقہ سے ۔ مکن ہے اس موضوع پر کچھ نۓے زاویوں عے 
روشنی ڈالی جا سکے اور کج* نۓ پہلو اجاکر ہوں اور اہلِ مشرق اس عظم 
مغربی مملکت کے زوال ہے کچھ س,ق حاص ل کر سکیں ۔ میں اسی جذے کے 
تحت اس موضوع پر !اھ رہا ہوں ۔ 

سے پہلے میں ایک داجسپ بات کا ذکر کروں ٴا جو مجھے ملکت 
رونا کے زوال کے مطالعے میں نظر آئی ۔ اہلِ روما خصوصاً اپنے زوال کے 
ور بین علم:و حکنت میں کم دلوتسی آرکھۓے تھے اور باترق ۷ 
ننونِ لطیفہ * شاعری ؛ طابت ٥‏ موسیق ؛ ؛ ئن تعمبر اور کھیل تمائے یىی 
طرف زیادہ راغب ہو لۓے تھے ۔ چنانجہ معلمی پیشہ جو یونانی تہذیب میں 
چند وقیع ترین پیشوں میں ار کیا جاتا تھا ٤‏ اب ایک حقیر پیشہ تصور 
کیا جاۓ لگا تھا ۔ جب علم ہی ک قدر کم ہو نئی تو معلمی کی قدر کیا 
رہتی ۔ لہلٰذا اہل روما کے بہتریں افراد سپاہی ء اعالی افسر ؛ شاعر ؛ مقرر 
اور ختاف قسم کے ایکٹر اور کھلاڑی بن نئۓے اور تعلم و تدریس کا کام 
غلاموں کے سپرد کر دیا کیا ۔ جی ہاں ! اس زماۓۓ میں ہر کھاۓے پیتے 
'کھر میں غلام ہوۓ تھے ۔ ان میں اکثر غلام اعاٰی تعلیم حاص لکر لیتے 
تھے کیوٹکد یہ کام بڑے لوگ نہیں کرے تھے ۔ لکھنے پڑھنے کا کام اکٹل 
غلاموں کے سپرد تھا ۔ چنانچہ غلام ہی معلم ہوے تھے اور شب و روز 
اپنے آقا کی خدمت کرۓ کے ساتھ ساتھ بچوں کو پڑھاے بھی تھے ۔ 
غلاموں ‏ دو سزائیں دینا اور کوڑے مارنا عام تھا ؛ اس لیے اکثر اوقات 
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شا ٹرد نچے دیر غلاموں ہے پڑھتے تھے اور باق وقت اکثر اپنے غلام 
استادوں دو کوڑے مارے تیے! ۔ علم و چکمت کی اس توہین کے کیا 
اثرات ہوۓ ؛ یہ آیندہ سطور میں بیان کے جائیں گے ۔ 
جب الفاظ کے حسن ۓ علم کی روح کو چھپا لیا : 

ملکت روما میں زیادہ تر یونانی اور لاطینی زبان کا رواج تیا۔ 
شروع شروع میں مملکت کے اہل علم ۓ دونوں زبانوں پر عبؤر حاصل کیا 
اور شعرا ہے خاصے اعلبی معیار کا ادب پیش ٹیا ۔ مدرسوں میں لاطینی اور 
یونانی زبان کی تعلمم دی جای تھی اور ان کے علاوہ ابتدائی ریائی کے 
درس ببی' ہوۓے تھے ۔ اس طرح کے مدریے دیہاتوں میں بھی قائم تیے جن 
میں غریبوں کے بے تعلیم حاصل کر تیے ۔ بعض مدرسوں میں شارٹ ہینڈ 
کی تعلیم بھی ہوتی تھی تاکہ لڑکے دفتروں میں کلرک بن سکیں ۔ یہ مدرے 
سرکاری نہیں ہوۓے تیے بلکد زیادہ تر اساتذہ شاٴثردوں ہے فیس وصول 
کر کس اؤاات ضرا او 

غریبوں کے پھوں کے لیے یہی انتظام تھا لیکن امیروں کے بچے زیادہ ثر 
تعلیم تیر پر ہی حاص لکرتۓ تھے ۔ کور میں آستاد ملازم رکھے جاۓ لیے 
جن کا معیار آہستہ آہستە کرتا کیا اور جیسا کہ میں ۓ ابھی عرض کیا ء 
آخری زمائۓ میں تعلیم کا کام غلاموں کے سپرد 'ر دیا کیا ۔ تیر کی تعلیم 
کے بعد اعالٰی تعلیم کے لیے امبروں کے بجے پروفیسروں ے پاس جاۓ تھے 
تاکب '' راس“ کا درس لیں ۔ اس زماۓ میں ”گراس““ کا لفظ اسی معنی 
میں امتعال ہوتا تھا جیں معنی میں ادب یا ”'لٹریچر“' آج کل استمال ہوتا 
ے ۔ چنانچم آج کل ”کراس اسکول؛' کی اصطلاح دراصل قد رومن زبان 
کی اصطلاح ے جو انگریزوں کی معرفت ہم تک پہنچی ہے ۔ ہمارے کراس 
اسکولوں میں صرف کراس ہی نہیں دیگر مضامین بھی پڑھاۓ جاۓ ہیں ۔ 
کچے اسی قسم کا تصور ''گراس“ کے بارے میں قدیج روما میں بھی تھا ۔ 


,۔ دیکھے :ط۶1 کی گتاب ٥مہ‏ ںا ١٥‏ 1151950 ۸ ء لندن (باب ہشم) ۔ 
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البتہ سضامین ڈرا ختلف ہوۓ تيے جن کا میں ابھی ذکر کروں گا ۔ 

گرا کے پروفیسر عموماً بڑے شہروں میں ہوۓ تھے اور ان کک 
فیس عام اسانذہ کے مقابلے میں چار یا پاچ گنا زیادہ ہوق تیی ۔ 
زیادہ تر یونانی اور لاطینی ادب تک مدود ۔ہوتا تیا ۔ بڑھاۓ کا طریق 
خاصا مشکل تھا ۔ طالب علموں کو قواعد کے اصول یاد کروالۓ جاے 
آیۓے ؛ کردانیں رٹوائی جاق تھیں اور بھر ان اصولوں اور و سوا 2 
استعال کو مثالوں کے ذریعے سمجھایا جاتا تیا۔ لیکن اس کے لیے 
عموباً عقل ہے زیادہ حافظے کا استعال زیادہ کارآمد ثابت ہوتا تھا ۔ ًَ 
یونانی اور لاطینی ادب میں ہے اقتباسات کا مطلب بیان کیا جاتا تھا اور 
خوب صورت الفاظ ؛ محاورے اور تراکیب کے استعال کی حوصلہ افزائی کی 
جاتی تھی ۔ ا کثر اوقات اس طالب علم کو بہتر سمجھا جاتا تا جو زیادہ 
ہے زیادہ ادب باروںٴ کو حفظ کر کے سنا سکے ۔ 

راس (یا ادب) کی تعلِم حاصلٴ ٹرۓ کے بعد طالب علم بلاغت 
یا غطابت کے پروفیسر کے پاس جاٹا تھا ۔ خطابت کے پروفیسر طلبا کو 
فصیح و بلغ جملے لکینا اور بولنا سکھاۓ تھے اور آہستہ آہستہ مضامین 
لکھنے اور تقریریں کرئے کی مشق کرواۓے تھے ۔ لیکن ان مضاءین اور 
تقریروں کا موضوع نہایت غبر حقیقی ہوتا تھا ۔ اکثر اوفات قدیِ اساطیر ٤‏ 
خرافات اور فوق‌الفطرت موضوعات پر طویل مضامین ؛ نفا۔میں ؛ سلے 
اور جوشیلی تقریریں لکھوائی جاتی تھیںء اور ان کو سامعین کے نامنے 
موثر انداز میں پیش کرئۓ کی مشق کرائی جاق تھی ۔ شاعری پر سب سے 
زیادہ زور دیا جاتا تھا ۔ خیال کیا جاتا تھا گه علمی اور تجذیی ترق 
صرك شاعری ہی سے مکن چا تعلیم کے اض دزجے کی :تکمیل کے بند 
طالب علم کو تعلیم یافتہ اور سہذب قرار دے دیا جاتا تھا ۔ شرنا کی 
تعلم کا معیار عموباً اتنا ہی ہوتا تھا ۔ 

معدودے چند افراد ؛ جو اعالٰی تعلیم بات ڑا اع تھے 7و 
روما ؛ قسطنطنیہ ؛ ایتھنز ء سکندریہ وغیرہ جاے تھے جہاں ایسے مدارس 


ایی 


موجود تھے جن میں اعلٰی بلاغت کے علاوہ بعض دیگر علوم کی تعلیم 
بھی دی جای تھی : مثاژٌ روما ء قسطنطئیہ اور ایتھنز میں فلسنے اور قانون 
کی تعلی دی جاتی تھی ۔ قانون کے لے روما ہی مشہور تھا؛ جبکہ ریافی 
اور طب کے لے سکندرید ختص تھا ۔ ان شہروں میں پروفیسروں کو 
مغامی حکوست کی طرف ہے تنخواء دی جاق تھی ۔ ان مدارس میں تعلم 
کا معیار اچھا تھا لیکن ملکت روما کے دور زوال میں یہ معیار بھی کرتا 
چلا گیا ۔ 

سذ کورہ بالا حقائقی ہے ظاہر ہوگا کہ ملکتر روما کا (خصوصاً اس ے 
دور زوال میں) نظام تعلیم کس قدر ناقص تھا ۔ پہلی بات تو یں تھی کہ 
غریب عوام کے بچوں کے لیے صرف نہایت ادالی معیار کی تعلیم حاصل کرنا 
ممکن تھا ۔ اعالٰی تعلیم صرف اسراء کی اولاد کے لیے مخنتص تھی ۔ یہ اور با 
ہے کہ اسر! اور ان کے بچو ںکو اعالٰی تعلیم ےہ شاذ ہی دلچسبی بوق تھی ۔ 
لیکن ایک نہایت اہم کمزوری نظام تعلم ی یہ تھی کہ ابتدا سے ل ےکر 
املٰی تعلیٍم تک زیادہ تر اہمیت ادب اور خطابت جیسے مضامین کو دی 


جاتی تھی۔ تاریخ ء جغرافیہ اور سائنس وغیرہ کے مضامین کی تعلیم عام نہیں 
تھی ۔ یہاں ہمیں یں یولنا چاہیے کہ ملک روما کے اربابِ فکر 
کو سائنسی علوم سے ناواقفیتِ کی کوئی معتول وجہ نہیں تھی ۔ تین صدی 
قبل افلااون تھب اسان ارسطو ۓ بیشتر سائنسی علوم 
کی بنیاد رکھ دی تھی ۔ اہل روما یونانی زبان جانتے تیے لیکن انسوس 
سے کہ اثنیوں نے یونانی ادب میں تو دا لی لیکن یونانی علوم کک 


لچسی پی 
طرف توجد نہ کی ۔ چنان چہ آس دور کے مورخغ اور مفکر پلینے (81:00) نۓ 
بھی افسوس کیا ے کہ ''اس امن کے زماۓ میں بھی ؛ جبکہ ہبارا شہنشاء 
فلازاھتاق) ترق کا خواہاں ہے ؛ ہارے اہل فکر نے بنیادی تحقیق میں 
کوئی دلچسپی نہیں لی ؛ حتلیکہ ہارے پیش رو اہل علم کی دریافتوں کا 
زی از و ین : 

بات یہ تھی کم ملکتر روما میں ایک جاگیردارانہ اور بر جمہوری 


سس 


نظام را تھا ۔ قدر و منزات کے معیار وہی تھے جو ایسے معاشرے میں 
پروان چڑھتے ہیں ۔ ایسے افراد کی قدر کی جاتی تھی جو اما کو آسانی سے 
خوش کر سکیں ۔ اس کی ایک آسان ترکیب یہ ہو سکتی ے کہ گفتگو 
کو دل آویز اور تقریر کو موثر بنایا جاۓ ۔ علمی مباحث سے اس| خوش 
نہیں ہوتۓے اس لیے علمی مشاغل کی ضرورت نہیں ے ۔ اور پھر سب سے 
بڑی بات یں ے کہ خوبصورت الفاظ خود ایک سحر کا اثر رکھتے ہیں ۔ 
وہ سننے والے ہی کو نہیں بلک بولئے والے کو بھی حظوظ کرے ہیں ۔ 
منتفلی نثر ؛ مترنم شعر ؛ فقرے بازی ؛ چٹکلے اور ختلف طرح کی عبارت آرائی 
ایک نشہ ے جس کی عادت پڑ جاۓ تو مشکل سے چھوٹتی سے ۔ کوشش 
یہ ہوق ے کہ معنی ہے زیادہ الفاظ کی تلاش کی جاۓ اور اگر 
خوبصورت الفاظ مل جائیں تو پیر معنٔی اور موضوع کی صحت کی پروا ئہ 
کی جاۓ ۔ نتیجہ یہ ہوتا ے کہ الفاظ کا حسن علم کی روح کو چھچا لیتا 
ے اور قوم پر ایک طویل سرور کی کیفیت طاری ہو جاتی ہے جو بعض 
اوقات صدیوں تک قائم رہتی ے ۔ کچھ اسی قسم کی کیفیت اہلِ روما 
پر بھی طاری ہوئی ۔ وہ الفاظ کے حسن اور خطاہت کے سحر ہے کچھ اس 
طرح متاثر ہوۓ کہ پہلے مسحور ہوۓ ؛ پھر مسرور ہوۓ اور آخر میں 
خوابیدہ ہو گے ۔ اس طرح وہ ایک ہزار سال تک خوابیدہ رے اور ان 
کے ساتھ سارا یورپ حو خواب رہا ۔ 

مغربی مورخین گہن ہے لے کر مائیکل گرانٹ اور جونز تک متفق 
ہیں کہ مملکت روما کے زوال میں ناقص نظام تعلیم ء علوم سے ے اعتدائی اور 
شوق خطابت کو بہت دخل ہے ۔ خالص ادبی تربیت اور شوقِ خطابت گا 
نتیجہ یہ ہوا کہ اہل روما علوم عقلیہ کی طرف توجہ نہ دے سکے ۔ کوئی 
بڑا فلسنی ء سیاستدان ہ ماہر اقتصادیات یا سائنسدان پیدا نہ ہو مکا۔ شعر و 
ادب اور شوق خطابت کے علاوہ صرف ایک موضوع ایسا ے جس پر 
اہلِ روما نے توجہ کی اور اس میں امتیاز حاصل کیا ۔ وہ موضوع قائون 
ے ۔ اس توجە کی وجہ یہ تھی کہ رومن شہنشاہوں ۓ دیکھ لیا تھا کہ 


-. 

مملکت حض فتوحات کی طاقت پر قائم نہیں ارہ سکتی ۔ اس کے نے ایک 
اچھی قوج ہی کی نہیں بلکہ اچیی سول انتظامیں گی بھی ضرورت ے ؛ اور 
انتظام مملکت کے لے اچیے تانون کی ضرورت ے ۔ چنائچ۔ اس اشمن میں 
اہل روما نۓ پریفیکٹ (ا::::۶) کا عہدہ ق2 کیا ؛ بعنی ایسا بااختیار 
قش جو شہنشاہ کا 'ائندہ ہوتا ے اور سکز کے دو 
حکومت کا نظام چلاتا ے ۔ یہی عہدہ فرانس میں بیی قاث رہا اور اب ببی 
تا ے ؛ اور اسی اصول کے تحت انگریزوں ۓے ہندوستان میں ہی کشر 
کا عہدہ قاث کیا تیا جو کسی نہ کسی صورت میں اس برصفبر میں اب 


دراز مقامات بر چا کر 


بھی تا ے ۔ انتظام مملکت کو'چلاۓ کے لیے قانون ک ضرورت 
ون کے وہ اصول معین کے جو 


دنیا کے پیشتر مالک (مع باکستان؛ میں راغ ہیں ۔ 


چنانج۔ رومن مفکرین ۓے بنیادی تا 


ان حقائق سے ظاہر ہوتا ے کہ روسز قوم میں عقل و فراست کی 
کمی نہ تھی ۔ وہ اپنے لیے فوری مسائل ػۓ حل تلاش کر لیتے تیے اور 
نہایت اچھا حل تلاش کر لیت تھے ۔ لیکن قوموں کے زندہ رہن کے لیے 
صرف فوری مسائل کا فوری حل تلاش کرنا ہی کا نہیں ہوتا ۔ قوم کے 
اہل_ فکرکی نظر بہت دوربیں ہونی چاہے تا دہ وہ اندازہ کر سکیں کہ آئندہ 
دس از پیاس برسوں میں ”لیا ہوۓ والا سے یا ہو سکتا ے ۔ یہ دوربینی 
تہرے ء حقیقت پ اندی اور ان علوم کے مطالعے سے حاصل ہوی ہے جو 


فکر انسانی کا ماحصل ہیں اور نجرے اور تعقل کا نچوڑ ۔ شعر و ادب ؛ 
ٌ میق ۶ خطابت وغیرہ روح انسانی کی غذا ہیں اس لے ضروری ہیں ۔ لیکن 
اگر اٹ کی جاطر علوم غقلیدي طرف توج: اہ دی جاۓ تو اس کے ننائؿ 
تباہ کن ہونۓ ہیں ۔ اہل روما ۓ ان عوامل میں توازن بیدا نہیں کیا اس لیے 
اتی عظیم مملکت زوال آمادہ ہوئی اور پھر ہمیشہ کے لیے ختم ہو کئی ۔ 


سمیحیت کی غلط تعبیر : 


قدرت ۓ انان کو ے حساب تعتی عطا کیں جن ے انسان صدیوں 


۹ 
ے استفادہ کر رہا ے - لیکن یہ بھی قانونِ قدرت ےک ان ئعمتوں ہیں 
سے کوئی نعمت ایسی نہیں جس کے غلط استعال ے انسان کو نقصان ئہ 
پہنچ سکتا ہو ۔ ہوا اور بانی ہی کو لے لیجے ؛ یہ نععتیں عموباً کسی کاوش 
کے بغیر انسان کو حاصل ہو جاق ہیں اور ان کے بغیر انسان زندہ نہیں 
رہ سکتا لیکن ہوا یا بانی ضرورت ۔۔ زیادہ مقدار میں انسان کے جسم میں 
داخل ہو جائیں تو یہی نعمتیں موت کا سبب بن سکتی ہیں ۔ انسان کی ہاچ 
ہزار سالہ تارب اور ماقبل تاریخ کے دور میں انسان ۓ قدرت کی عطا کردہ 
تنتوں ے لائذہ بھی اٹھایا اور ان کے خلط انععال سے لان بی .>. ٹا 
انسان ۓ آگ کے فوائد بھی دیکھے اور نقصانات بھی ۔ آج بھی دیکھے 
کہ بجلی جو ہر انسان کو روشنی اور فرحت عطا کرتی ے ذرا سی بداحتیاطی 
کی وجد ہے فوری موت کا سبب بن جاتی ے ۔ 
قدرت کی عظم نعمتوں میں ہے ایک ثعمت دین و نہب بھی ےے۔ 
بلا مبالغە یہ کہا جا سکتا ے کہ انسان کے کردار کو سنوارۓ اور اسے 
مہذب زندگی کے آداب سکیاۓ اور ذہنی سکون عطا کرے میں جتنا حصدہ 
مذہب کا ے کسی اور فکری عمل کا نہیں ۔ انسان نۓ سہذب زندگی 
گزارۓ کے لیے قوائین وضع کے اور ان پر عمل درآمد کرنۓ کے لیے 
محاسب اور پولیس کا انتظام کیا ۔ لیکن انسانی زندگی میں ایسے لمحات بھی 
آۓ ہیں جب وہ تنہا ہوتا ے اور اس کے جرم کو دیکیۓ والا کوئی 
نہیں ہوتا ۔ ایسی صورت میں صرف منہب یعنی خوف خدا ہی اعے جرم 
سے روک سکتا ے ۔ اس کے علاوہ ہر عہد میں دنیإ کے کروڑوں انسان 
ایسے تھے جن تک علم کی روشنی اچھی طرح نہیں پہنچ سی اور وہ ایک 
سہذب معاشرے میں اچھے اور برے افعال میں نمیز کرۓ کے قابل نہیں 
تھے ۔ لیکن علم کی اس تاریک کو بھی مذہب ۓے (چاے وہ کسی شکل 
میں ہو) دور کیا اور بہت حد تک انسان کو تہذیب کی آن اقدار ے روشناس 


کرایا جو کسی اور ذریعے ہے مکن نہ تھا ۔ 


ا 

یہ ہیں مذہب کے وہ احسانات جن کا صدیوں سے انسان مرہون منٹ 
ے اور شاید ہمیشد رے کا ۔ 

لیکن افسوس ے کہ حضرت انسان ۓ منذہب جیسی نعمت کو ببی 
اکثر اپنی کچ فہمی ء تنگ نظری اور خود غرضی ے آلودہ کیا اور 
مذہب ہے وہ کام لیا جو مذہب کا مقصد کبھی نہیں ہو سکتا تیا ۔ یعنی 
ہے وس ھلتجو سر وچ سا سی ؛رجعت 
پسندی : استعار اور زرکری کے لیے استعال کیا ۔ اس کے نتیجے میں بعض 
اوقات تو مذہب اور ریاست ,دونوں تباہ ہ وکۓے اور بعض اوقات مذہ ب کو 
بی ۔ مملکت روما کا زوال موخرال کر 
تباہی کی ایک نہایت عبرت ناک مثال ہے ۔ چنانیں مشہور انگریز مورخغ 
ایڈورڈ کبن لکھتا ے کہ ”میں ۓ ملکت روما کے زوال کی تاریخ میں مذہب 
اور بربریت کی فتح کی داستان بیان کی ے ۔)؛ 

گہن کا یہ جملہ طنز اور ے رحم حقیقت بسندی کی وج ے ایک 
کلاسیکی جملہ تسلیم کیا جاتا ہے ۔ واقعد یہ ے کہ نبن نے ابنی مشہور 
کتاب (8 710ھ ٥7۵۵۸‏ ٭ط۱ ٦٥9 ۴۵۱۱ ٥٥‏ ٤0:ل:0)‏ میں ملکٹ روما کے 


عروج حاصل ہوا اور ریاست تباہ ہو لی 


ژوال کے اسباب میں مسیحیت کی غلط تعبیر کو بہت زیادہ اہمیت دی ے 
اور اہل کایسا پر جا بجا ایسا لطیف طنز کیا ے کہ بہت سے مذہہی رہن اور 
سورخین کہن ہے خفا رے ہیں اور اس کی خالفت کرتے رے ہیں ۔ یں صحیح 
ے کہ کین ۓ مذ کورہ بالا کتاب اٹھارویں صدی میں لکھی تی جب کہ 
یورپ کے اہل فکر و قلم ۓ اہل ک'یسا کے ظلم و استبداد اور استماریت 
کے خلاف بغاوت کر دی تھی ء اس لیے یں فطزی اس تھا کہ گن بھی اس 
انداز فکر ہے متاثز ہوتا ۔ لیکن گہن کی تحریر میں کلیسا کے خلاف وہ 
اشتعال انگیز راست اقدام نہیں ملتا جو مثلا فرانسیسی مفکر والتیر (٢:ھا۱١۷)‏ 
کے ہاں ملتا ے ۔ کین نے نسبتاً زیادہ ضبط و تحمل ہے کام لیا اور اہل کلیسا 
کو صاف صاف برا بھلا کہنے کے بجاۓ یا تو طنز لطیف کا انداز اختیا رکیا 


- 

یا واقعات کو یہ جان کر من و عن پیش کر دیا کہ اکر اوقات واقعەات 
کی زبان انسان کی زبان ہے زیادہ بلیۓ ہوق سے ۔ 

اس بارے میں اختلاف راۓ ہو سکتا ے کہ مسیحیت (یا اس کی غلط 

تعبیر) کا عروج کس حد تک ملکت روما کے زوال کا سہب ہوا ؛ لیکن اس 

حقیقت ہے کون اکا رکر سکتا ے کہ پانچویں صدی عیسوی میں ملکت روما 


کے زوال کے بعد ایک ہزار سال تک یورپ جہالت کی تاریکی میں ڈوہا رہا 


اور اس تاریک دور میں صمیحیت کو آہستہ آہستد اتنا عروج حاصل ہوا 
کہ بندرعویں صدی یا اس کے آس ناس باہاۓ روم یورپ میں سب سے 
بڑی طاقت بن چکا تھا اور یورپ کے بادشاہ ہب 


کے مننظر رہنے تھے ۔ ۔اپاۓ روم کے اقتدا 


کر رےے تھے ۔ مسبحیت ۓے نر اور جفاکشی کی تعلم دی ثیی اور 
بنایا تیا ۔ لیکن اس عظم مذہب کے پیرو یورپ کے 
تاریک دور میں اہن مذہب کی روح ہے بھرکۓ اور آنھوں ۓ وہ مقاصد 
حاصل ڈرےکی کوشش کی جن کے خلاف جہاد کی سبحیت ۓ تعلیم دی 
نیی ۔ اس طرح اہلِ کیسا صاحبِ اقندار ہ وگئے اور یورپ کے عوام محکوم 
ہوگئے۔ اسے اٴکر اہل کلیسا کی فتح اور عوام کی شکست کہا جاۓ ت وکیا 
غلط ہو ٢‏ 

کین ۓ ولہ بالا کتاب کے بندرعویں اور سولیویں باب میں ان 
واقعات کا ذکر کا ے جو مملکت روما میں مسیحیت کے عروج کا مہب 
بنے اور اس کے بعد نت روما کے زوال کا باعث ہوئۓ۔ اس کتاب کے 


قربانی کو اد 


پندرعویں اور سولھویں باب ہی کو سب ہے زیادہ شہرت (یا بدنامی) 
حاصل ہوئی اور ی۔ دو باب کہن اسر نقید کا موضوع بنے رے ۔ بندرعویں 
سب سے پہلے بیان کرنا ے کہ ملکت روما کی 


باب کے8 وی ۲ 
باب کے شروع میں 


ہیں مسیحیت کی پرہس اہمیت سے ۔ اس کے بعد مورخ مہایت تا الفائ 


میں بیان کرتا ے "دہ مسیحیت کی بارخ رٹم کرۓ میں دشواری یہ ے لہ 


عموباً جو مواد ہمیں ملتا ے وہ اس قدر ''مشکوٹ ہونا ے ک. آن سیاہ 


عتاط انداز میں ایک غبر جانب دار مورح 


کی دشواری ببان کرتا رے ہ دشواری یہ ے لہ اکثر اوقات انجیل مقدس 
کے ماننے والوں کے اعال کچھ ''ناىکمل*؛ یا ناقس (1::ا:1010) ہے معلوم 
بڑھے والا اس غلط فہمی میں سبٹل2 ہو سکتا 


ے کہ ان لوگوں کی خام کاری دراصل اس مذہب ہے عبارت ے جس کے 


ہوۓ ہیں اور ایک غیر 


وہ بیرو ہیں ۔ ایسے موقعوں پر نہ صرف یہ باد رکھنا چاہی ےکہ صحیفہ' آسانی 
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کس کی معرفت نازل ہوا (یعنی حضرت مسس۔م) بلکە یم بھی کہ کس قسم ے 
لوگوں پر ازل ہوا۔ 


فارئین ”ثرام ! آپ ۓ ملاحظد فرمایا کہ یہاں "ہن ۓےۓ فلت مسبجبوں 


ایک ے بناہ طنز کر جاتا ے ۔ 
گہن کہتا ے مسیحیت کی متبولیت ىی وجد تو لوگ یہی بیان ثریں 
کے کہ یہ مذہب عقل و فہم پر مبنی تیا اور اس کے پیغمبر مذہب کی 
صداقت ہی کی بنا ہر اسے رای کرتے میں کامیاب ہوۓ ۔ یہ اس کی بنیادی 
وجہ ضرور ے ۔ بقولِ لن : 
”لیکن عقل اور صداقت کی پزیرائی اس دنیا مس مشکل ہی سے 
ہوتی ے ۔ چنانجہ ارباب قضا و قدر اس مقصد کو حاصل کرۓے 
کے لیے اکثر اوقات انسان کے جذبات کو بھی استعال میں لے 
آۓ ہیں ء اس لیے ہمیں یں صد ادب و احترام نہ صرف یہ معلوم 
کرنا چاہیے کہ مسمحیت کی اس تیزی کے ساقی مقبولیت کے 


٠2 


بنیادی وجوہ کیا تیے ء (یعنی عقل و صداقت) بلک یں بھی کہ 
اس کے انوی وجوہ کیا تھے (یعنی جذباتی وجوہ) ۔)“ 
اس طرح یزداں بہ۔ کمند آوری کے بعد لن بیان کرتا ے کم قدیم 
مملکت روما میں مسیحیت کی مقبولیت کے وجوہ میں توہم پرستی ؛ ضعیف 
الاعتقادی اور کسی حد تک لالج اور تحریص بھی شامل تھی ۔ 


توہم پرسی : 

ملکتِ روما میں سیحیت کی ترویج میں اوہام پرسّی نے کیا حصہ 
لیا ء اس کے بارے میں ببان کرۓ سے پہلے میں یہ عرض کر دوں کہ اس 
میں کوئی شک نہیں کہ پر عالمگیر مذہب کی طرح مسیحیت کے مبلفین اور 
دیگر اہل یسا میں ایک بڑی تعداد اسے افراد ک تھی جو اپنے عقل و 
فہم ؛ منکسر مزاجی : زہد و تقویٰ اور خاوص کے اعتبار سے نہایت اعللی 
درجے کے لوگ تھے ۔ آنھوں ۓ نہ صرف انجیل مقدس کی تبلیغ کے ذریعے 
ملکت, روما کے بت پرستوں کو خدا کی وحدائیت کی طرف دعوت دی بلک 
خود اپنی سادہ اور متدس زندگ ہے ایسی مثالیں پیش کیں کہ روما کی جاہل 
اور قدامت پرست قوم مسیحیت کی طرف مائل ہوئی ۔ اس ضمن میں اربابِ 
کلیسا نے ملکت روما میں تقریاً وہی کردار ادا کیا جو صوفیاۓ کرام ۓ 
ہندوستان میں اسلام کو مقبول بناۓ میں ادا کیا تھا ۔ 

لیکن بعض اہل کیسا کی تعلمات کی نوعیت کچھ اس قسم ک تھی کی 
اس میں زہد و تقو کی دعوت سے زیادہ ایک قسم کے لالچ کی ترغیب کا 
عنصر زیادہ تھا ۔ یعنی لوکوں کو یە تاثر دیا جاتا تھا کہ مسیحیت قبول 
کرنے سے ان کی بہت سی ایسی جسانی خواہشات بھی ہوری ہوں گی جن 
ے وہ حروم تھے ؛ اور یں خواہشات اس دنیا میں نہیں تو دوسری دنیا یعنی 


آخرت میں ضرور پوری ہوں گی ۔ اس طرح حیات بعد مات یا آخرت کا تصور 
ایک نۓ انداز ے آبھرا ۔ میں ۓے انداز ہے“ اس لے کہا کہ موت 
کے بعد ایک اور زندگی کا تصور کسی نہ کسی کل میں انسان کے ذہن 


اش 


میں صدیوں پہلے موجود تھا ۔ ہندوستان میں آواگؤن کا نظرید صدیوں ہے 
موجود تھا ۔ یوانی فلسفیوں ۓ بھی موت کے بعد زندگی کے امن کی طرف 
اشارہ کیا تھا ۔ مابعدالطبیعات کی روشنی میں اس کا جواز اس طرح پیش 
کیا جاتا تھا کہ روح اور جسم علیحدہ علیحدہ عناصر یا جواپر (805:180669) 
ہیں ۔ موت ے جسم تو ے حس و حرکت ہوکر مردہ ہو جاتا ے ؛ روح 
نکل جاتی ے ۔ لیکن سوال یہ ے کہ جسم کو تو مرتے ہوۓ سب دیکھتے 
ہیں ؛ روح کی موت کس ۓ دیکھی سے ؟ ممکن ہے روح سرنے کے بعد 
زندہ رہتی ہو اور پھر کوئی دوسری زندگ اختیار کر لیٹی ہو ۔ بجی نہیں 
بلکہ یہ بھی مکن ے کہ روح ہمیشہ سے زندہ ہو اور انسان کی زندگی ک 
حیثیت روح کی زندگ کے سفر میں محض ایک عارضی مقام کی ہو جس کے بعد 
روح بھر سرکرم سفر ہو جاۓ وغیرہ ۔ 

موت کے بعد زندگی کے پارے میں قدیم ہندوؤں کے تصورات نظریم* 
آواکون کی شکل میں اور یونانی فلسفیوں کے افکار روح کی ازلی اور ابدی 
حیات کے بارے میں موجود تھے اور اہل روما میں مقبول بھی تھے : لیکن 
ان کی مزید تائید نہ ‌ودی مذہب میں ملتی تھی (جس کے اثرات روما تک 
پہنچ چکے تھے) اور نہ ہی خود رومن مفکرین ہی ۓ اس تصورٴ دو ثقویت 
دی تھی ۔ حضرت موسلی کے قانون یعنی عہد نامہٴ عتیق (توریت) میں 
خرت کے بارے میں کوئی وضاحت نہیں ملتی ۔ روما کے مشہور اہل_ فکر 
اور صاحب قلم مثلژنسرو ۓ (ہ. رك ق۔م تا ہم ق۔م) جن کی خوبصورت 
اور فکر انگیز نثر نکاری دو ہزار سال ہے اہل_ یورپ کے لیے مثا ی 
رکھتی ے ؛ حیات بعدالمات کے تصورکی بخالفت کی ۔ قدیِ سیزر شہنشاہوں 
کے دور کے اہل قلم میں بھی موت کے بعد زندگ کا تصور مقبول نہیں ہوا۔ 
اب صورتِ حال یہ تھی کہ مملکت روما کے بھولے عوام میں سے اکثر 
مفلس تھےٴ اور بعض اوقات ابنی زندگ سے تنگ آ جاۓ تھے تو آنھیں 
قدیج یونانی نلسفیوں کے ان اقوال کو س نکر ذرا سکون ملتا تھا جن میں اس 
زندگی ہے چھٹکارا باۓ کے بعد ایک دوسری زندگی کے امن کا اشارہ کیا 


۰ 
عنی رومن مفحرین کی بائیں سن ڈر دوسری 
ا تھے 
بھولے عوام کو اپنی طرف کھینچنے کی مثرین اور مؤثر 
ے کہ انھیں یں بایا جاۓ لہ انھں موجودہ زندگی کی مصسیبتوں ہے تھہرانا 


کیا تھا۔ لیکن پھر اینے ہم 
زندی "کا خواب ٹوٹ جاتا ھا اور ٭اءوس 


ایسی صورث میں 


آرین ترکیب یہی 


اد چاہے کیوتکہ ب. زندی نو حعض عارضی ے ؛ سراب ے ۔ اصل زندگی تو 


وہ ے جو موت کے بعد سروع ہو اور اس میں انھیں وہ سب کچھ مل 


جاۓ ا جو اس زادانی میں نہ مل سك بلکد اس سے بھی بہت زیادہ ۔ 


اپل "یسا نے یہی تر 
رے ۔]نھوں ۓ عوام کو بتایا کہ اب حضرت ٭سیح نأ ظہور ہوۓ والا 
با جنت بن جاۓ گی ء؛ بلکہ اس ہے بھی 


ڈیب استع‌ل کی اور اپنے مقصد میں بہت کامیاب 


ے ۔ ان کا ظہور ہرے ہی یہ 
زیادہ دلجسب مقام بن جائۓ گی ۔ چٹانیں ایڈورڈ لن لکھتا ے : 
”'بھولے عوام کو عض ایک روحانی مسرت کی بشارت دینا ہی 


تاء کیونکە اس قسم کی مسرت ان لوالوں کے لے 


 قیئاک‎ 


ناقابلِ فہم ہونی جو جانی خواہشات بھی ردھتے تیے ۔ ایک 
باغ_ عدن میں دیہاق قسم کی زندی میں بھی اہل روما کے لیے 
کچھ زیادہ کشش نہ ہوی کیونکب وہ ملکت روما میں ایک 


ترق یافتہ زندگی کے عادی ہو لئے تھے ۔ چنانچہ ایک اسے شہر 
(ک تصور) بیش کیا لیا جو سوۓ اور قیمتی پتھروں ٴذ بنا ہوا 
ہو اور جس میں مافوق الفطرت ذرائع ے۔ وافر مقدار میں غلہ اور 
راب ازل ہوقی ہو ؛ اور جس میں ہر لذت سے لطف اندوز ہوۓ 
کے لیے کسی قسم کی ذاتی ملکیت ک قانون حارج نہ ہو ۔؛“ 
(اس اقتباس کے خصوصاً آخری جملے میں ہن نے جو طنز کیا سے 
اس کی ٴبرش کی کوئی انتھا نہیں !1) 
ارباب کلیسا ۓ عوام کو سمجیایا کہ جو لوگ مسیحیت اختیار کر 
لیں گے وہ ان تمام لذتوں فیض یاب ہوں گے جو حضرت مسیح موعود 
کے ظہور کے بعد اس خوبصورت شہر بعنی یروشلم میں میسر ہوں گی جو 


۲۳ 


ممتی کن ہوکا ۔ لیکن جو 


ے اور جو ایک خوشحال قوم کو تباہ کر سکتے ہیں خائہ جنگی . 
مرونی حملے ؛ دمدار ستارے ء سورج نرہن ء زلزلے ‏ قحط سای ٤‏ سیلاب 
وغیرہ : اور اس کے بعد ملکتر روما ایک ایسی 
کے مقابلے میں یابل اور ٹینوا کی تباہی کوئی حقیقت نہیں رکیتی ۔ اس قسم 
کا خوناک نقشہ کسی بھی قوم کو متاثر کر سکتا ے ۔ لیکن اہلِ رونا اس 
پیشین نوئی ےے یوں بھی زیادہ خوف زدہ ہوۓ کیونکە ان میں ےہ بعض 
آفات آن پر اس ہے پہلے نہایت سہیب شکل میں نازل ہو چکی تھیں ۔ ثا 
مہع میں نیہاز کے قریب کو ویسوویس )۷٥٥۷۷(‏ کی آتش فشانی سے 


پوپائی (1ذ*۶002) ہر اور اس کے درد و نواح تباہ ہوکر لاوے کے نیچے 
دب لئے تھے ۔ اس ثباہی کی یاد نس بعد نسل اہل روما کے ذہٹوں میں 
تازہ تھی ۔ چنانجہ جب بھی کوئی دمدار ستار 


ہ نظر آنا یا ملکت میں کہیں 


زلزلہ ؛ تحط یا سیلاب آتا تو عوام یہی ۔مجھتے ٣‏ گور وائرج 
اور وہ اس عذاب ے۔ دوچار ہوۓ والے ہیں جس کی پیشین وئی اہ ل ک5یسا 
ے کی تیی اور اہل, کلیسا اس کی ”پر زور قائید کرۓ ۔ اس طرح عوام ایک 
طرف خوش آیند آخرت اور عاقبت کی ]آمید میں اور دوسری طرف آفاتِ آسانی 
اور عذاب ٠‏ ابزدی کے خوف کے زیر انر مسیحیت قبول کرنۓ لگے 
لیکن یہاں اہم ا ےک سیت بی تلع کے ذراع غلط بن 

یا صحیح مسیحیت قبول کرنا بذاتر خود کوئی ٭بری بات نب تھی ۔ جیسا 
کم میں نے پہلے عرض کیا مسیحیت ۓ ایک “بت پرست قوم کو ایک 
ووجہو موی اے مہذب بنایا ۔ لیکن نتم ید 
بیشتر کی تعلیات کا اثر یہ ہوا کہ اہلے روما 
نیت کی طرف مائل ہو نئے ۔ جب انھیں 

یہ باور کرایا کیا کہ اصل زندگی تو وت یا ظہور مسیح موعود کے بعد 
شروع ہوگی تو تو ان کی توجہ موجودہ زندگی سے ہٹ کر آخرت یا عاقبت پر 


2. 


گی میں کاہل اور ے عمل ہوکئے اور اس 
طرح ان کے لیے سا رٹ انس ہو گیا ۔ آنھوں ے دوسری دنیا میں 
لیا ۔ آنھوں 
نسالیٹ کی عدمت کو ٹول تب 


مسرت حاصلى کرئۓ کے لیے ا 
ۓ خدا کی عبادت کو یاد رکھا لیکز 
با اسلام کی اصطلاح میں حقوق القہ کی طرف توجە کی اور حقوق العباد کو 


-. 


کر دیا ۔ اس طرح ایک پوری قوم آہستہ آہستہ ناکارہ ہوکئی ۔ 


او 
زوال کے معاشی اباب : 


تاریچ کے سیرحاصل تجزے کے باوجود یقین سے کہنا مشکل ے کہ 
کسی فقوم کے عروج و زوال کے اسباب کیا تھے ۔ اس میں پہلی دشواری 
نو بھی ے کہ تاریخ ماضی کا مطالعہ ے اور اگر ماضی کے کسی اییے 
دور کا مطالعد کیا جاۓ جسے گذرے ہوئۓ ہزار سال سے بھی زیادہ عرصہ 
گذر جکا ہو تو اس مطالعے ہے تاج اخذ کرنا اور بھی مشکل ہو جاتا ے۔ 
چناتچجہ مورغین کو مملکت روما کے زوال کے اسباب میں ھی دشواری پیش 
آلْ یکن قش اضق سے تارع روما کو ایڈورڈ گبن جیسا مورغ مل 
لیا جس ۓ اس دور کی تار مب کرۓ میں اپنی عمر کا بیشٹر 
حصہ صرف کر دیا اور نہایت بیش قیمت تاریخی مواد اکٹھا .کیا اور 
ایے مر شب کیا ۔ دلائل سے نتائٌ اخذ کے اور آۓ والے مورغین کے 
غور و فکر اور تمام اہل بصیرت کے لیے ایک عبرت کا سامان کر گیا ۔ 
گہن ۓ روسن قوم کے زوال کی مثال د ےکر الگریز قوم اور یورپی اقوام کو 
بیط کی ے کہ اگر ان سے وہی غلطیاں سرزد ہوئیں جو قدیج اہل, روما 
ہے سرزد ہوئی تھیں تو ان قوموں کا انجام روسن توم کے انجام ہے ختلف 


نہ ہوگا۔ 

قوموں کے زوال کے اسباب متعین کرۓ میں دوسری اہم دشواری 
یہ پیش آتی ے کم قوم کے کردار میں بہت سارے عوامل ایسے ہوتۓے ہیں 
جو نہایت خطرناک ہوئنۓ کے باوجود سالوں بلک بعض اوقات صدیوں تک 


و۲ 


| پوشیدہ رہتے ہیں اور ظاہر نہیں ہو پاتے ۔ اکثر اوقات اثر کوئی قوم 
,|| کسی ہنکامی وجہ ہے فتوحات بر فتوحات حاصل کر رہی سے ؛ فوجی 
|. حکومتیں قائم کی جا رہی ہیں ؛ مال و دولت کی فراوانی ے ؛ حکوست چا 
رہی ے تو اس قوم کو اس بظاہر سنہری دور میں اس بات کا مطلق احساس 
نہیں ہوتا ے کہ فوجی فتوحات اور مالر غثیمت ے۔ حاص ل کے ہوۓ 
اقتدار اور دولت کی بنیادیں نہایت کھوکھلی ہو ہیں ۔ قوم کے رہنا یم 
مشش درۓ کی زحم نہیں کرے کب ملکت اور معاشرے کی صحیح 
بنیاد تلاش کریں اور اتّر وہ لمزور ہو تو اےے مضبوط کریں ۔ تار شاہد 


ے کہ کسی شت کی وہی بنیاد مضبوط ہوق ے جو جذبات ے زیادہ 
عقل و فہم پر قائم کی کی ہو ۔ جذبات عارضی طور پر تو انسان یا حیوان 
از سو راہ ہی ہائیدار بنیاد عقل و فہم 
اور صحبح انداز فکر کے بغیر نہایت متزازل رہتی ے ۔ معاشرے کی جو 
عبارت ان متزلزل بنیادوں پر قائم ہوتی ے وہ نچھ عرصہ افتدار اور دولت 
کے سمارے قائم رہ کر آخرکار اس طرح نر جاتی ے لہ اس کا نشان بھی 
باق نہیں رہتا ۔ مملکت روما کے زوال تجھ اسی قسم کے اسباب کا نٹیجد تھا ۔ 
یوں بظاہر ملکت روما کے زوال سے پہلے تقریبا وہی واقعات رونا 

ہوۓے جو عموباً قوموں ؛ سلطنتوں اور ملکتوں کی تباہی سے پہلے روما 
ہوۓ ہیں ۔ یعنی بیرونی حملہ آور ملک کو تباہ کر دیتے ہیں اور لوٹ ہار 
|| کر کے یا تو واپس چلے جاۓے ہیں یا ملک پر قبضم "کر لیتے ہیں ۔ چنانچہ 
ملکت رونا میں بھی ایسا ہی ہوا۔ بیرونی حملہ آور ایٹیلا (۸ا:۸۸) وغبرہ 
خصوصاً شال ے ملکت پر چڑھ دوڑے اور انے تباہ کر دیا ۔ اس طرح 
مملکت روما کا مغربی حصہ (یعنی جس حصے پر ابل روما کی حکوست تھی) 
حملہ آور فوجوں کی شکست و ریخت کا شکار ہ وکیا ۔ مملکت تباہ ہو گئی ء 
ایک معاشرہ تباہ ہو کیا ؛ ایک تہذیب تباہ ہو ای اور اس طرح تباہ ہوئی 
کہ ایک ہزار سال تک یورپ جہالت کی تاریک میں دوب رباء جسے آخرکار 
مسلانوں ۓ دور کیا ۔ لیکن ا لر ور ے دنکھا جاۓے تو ؛ہروئی حملد 


لم 


ملکت روما کی تاہی کا سیب نہیں تھا ہلک تتیجہ تھا ۔ جی ہاں !' روف 
حملہ اس لیے کہ بلکت روما دمزور ہو چکی تھی ۔اٹثر ملکت روما 


کمزور ند ہوتی نو بیروق حملد ند ہوتا اوراثر ہوتا بھی تو وہ رومن 


تہذیب دو شاہ اد پر سکٹا ۔ پبرونی حملہ دراصل ملکت روما ی لمزوری 
کا نتیجد تھا ۔ 


بار بار غتلف جو میں ایسا ہی ہوا سے۔ چناتچہ 


گا لد اسلاسی تارج میں بھی اثر 


مضبوں ہوتا تو ہلاکو خاں دو 


حملے کی جرأت نب ہوی۔ نر مترعریں اور اٹھارویں صدی کا 


ہندوستان طوائف الملوک اور ١‏ 


کی سامراجیت اس ہر صغیر میں قاث ئە ہوقی ۔ 


ادی اسباب کا ذکر ٹیا ے جن ک 
وجد ے ملکت روما لعزور ہوئی ۔ یعنی ناقص نظام تعلم ء جذبات پرستی 
عقل و غخرد ے۔ دشملی ة ٹکری اننشار ؛ روح مذہب _ انحراف لیکن 
مذہب کے ام پر عوام آت استحصال وغیرہ ۔ ان بنیادی اسباب کے لتبجے 
میں غلکت کی معیشت اور معاشرت میں خرابیاں اور :ءزوریاں پیدا ہو لٹیں ۔ 


ان 'دمزوریوں کا مختصراً ذ ثر تر دینا بھی ضروری ے ۔ ان میں ے سب 
ہ۔ تمایاں 


یں تھی نہ ملکت کی معیشتٰ کی اس طرح تشکیل کی ہی 
جس ہے ابیر زیادہ اىٍ ہوۓ چلے جائیں اور غریب و ہونےے 
چلے جائیں ۔ پنائیں ٹیکس اس طرح عائد ہے کے جن کا بار زیادہ تر 
غریبوں پر پڑتا تھا ۔ سب ۔۔ بڑا ٹیکس کاشتکاروں پر عائد نیا تھا ۔ 
ستم یں تھا دم یہ ٹیک زمینداروں ”تو دینا نہیں بڑتا تھا۔ یہ ٹیکس کاشتک5ر 
اپنی نہایت محدود کائی ےے دیتے تھے ۔ اس طرح جب کاشت کار مفلس اس 
سفلس تر ہوتے چلے کے تو ان میں سے پیشتر کاشت کاروں ۓ اپنا آہائی 
بیشہ ترک کر کے شہروں ک رخ کیا یا کچشتکری چھوڑکر توٹی اور 
پیشم اختیار تر لیا ۔ نتیج۔ یە ہوا کہ سینکڑوں ایکڑ زمین کاشت ےہ روم 
ہوکئی ۔ ایک طرف غلے کا قحط پڑاء دوسری طرف حکومت کو ٹیکس کم 


ك۴ 
]ملا ۔ چنانچں اس مسئلےٴك بنیادی حل قلاشٴ درۓ کی بجاۓ نہایٹ غیرحقیقی 
| اور جاہرالۂ عغل تلإش کیا گیا ۔ وہ حل ید ٹھا کہ کاشت کاروں کو قالون 
کے ذریعے بحبور کر دیا گیا کہ وہ اپنا پیش ترک نہ کرین اور جس حالت 


میں بھی ہوں اس پیش ےکو جاری رکھیں ۔ یہی نہیں بلک شہنشاہ کانسٹنٹائن 
| (٥8080/؛660)‏ ے یہ حکم بھی جاری کر دیا کہ کات کاروں کی اولاد 
إ بھی کاشتکار ہی ہو سکے گی ۔ کوئی دومرا پیشہ اختیار نہ کر سکے گی ۔ 
تکار کہ پیش ہندو قوم کے ”ویش؛“' کی طرح ایک 
''ذات“' میں ثبدیل ہوگیا جس کے ئتیچے میں ایک ػثتکار اور اس کی 
| اولاد نسا بعد نسل اپنی '”'ذات“ ہے باہر نہیں نکل سکتی تھی ۔ یہی نہیں 
إ ہلکہ اس طرح کاشتکار کی آئندہ نسلوں پر بھی یء ٹیکس عاید کر دیا کیا 


1 اور اس طرح روم میں 


| اور اس سے رومن معاشرے میں کاشت کار کی 'ذات؟' ہندو معاشرے کے 


وھسنکان 

اذات؛' جو رومن معاشرے ہیں تخلیق کی أٴکئی 

لکت کے تبارت بیشہ لودوں کو بھی 
بھاری ٹیکس دینا پڑٹا تھا ۔ جب ٹیکس نے تاجروں کی کمر توڑی تو 

| انھوں ۓ بھی شتکاروں کی طرح تبارت کا پیش ترف کر کے دوسرے 


١‏ وہ تجارت بشہ لو لوں کی تھی ۔ ؛ 


شروع نے ۔ اس طرح ایک طرف تجارت تباہ ہوئی ؛ دوسری 


٤‏ ذریعے تاجروں پر یہ قید عائد کر دی کہ وہ اپنا پیشہ ترک نہ ںکر سکتے 
] اور ان کی آیندہ نسلیں بھی یہ پیشہ ترک نہیں کر سکتیں ۔ پھر اسی پر 
] اکٹفا نہی ںکیا گیا بلکه کاشت کاروں اور تاجروں کی ”'ذاتیں؟؛ تخلیق کرۓ 


ے بعد اہل صنعت و حرفت ک بھی ”ٴذ 


ی' قائم کر دی لئیں ۔ قانون 
افذ ہوا ک. ایک بڑھلٰی اور اس کی !ا 
|إ اولاد بھی درزی ہی ہو او 


بزعی ہی رے گی ۔ ایک درزی کی 


ملک کے سب دستکار بھی ذاتوں 


میں بٹ لئے ۔ 


2 


اس عجیب و غریب جابرائہ نظام معیشت میں سب سے زیادہ تباکن 
اثرات اوعط طبقے کے لوگوں ہر پڑے ۔ شہر کے معززین اور تعلم یائتہ 
لوگ اکثر میونسپاٹی کے رکن مقر رکر دے جاے تھے ۔ انھیں ””کیوریل'“ 
کہا جاتا تھا۔ ان کا ایک اہم فرض یہ تھا کہ حکوست کے لے ٹیکس 
وصول کریں ۔ بہاں تک تو غیریت تھی لیکن قانون یہ بھی تھا کہ اثر 
وہ ٹیکس کی معینہ مقدار وصول کرۓ میں ناکام ہوں تو باق رتم ابی 
جیب ے ادا کریں ۔ اس کا نتیجہ یہ ہوا کہ محلکت کے اوسط درجے کا 
طبقہ بھی مفلس ہو لیا - 

اس طرح جب کہ مملکت کی آبادی کا بیشتر حصہ افلاس اور دیگر 
مصائذب ہیں سبتلا تھا اور ختاف طبقوں میں بٹ چکا تھا ؛ ایک طبقہ ایسا 
بھی تھا جو نہایت متمول تھا اور عیش و عشرت کی زندگ گذار رہا تھا ۔ 
:8) کے ارکان کا تھا ۔ لیکن لطف یہ کہ اس طبے 
کے بیشتر افراد کا کوئی تعلق ''سینٹ““ سے باق نہیں رہ کیا تھا ۔ یہ بیشۃر 
وہ لوگ تھے جو علکت رونا کی انتظامیں میں اعالی عہدوں (گوزٹر ؛ 
پریڈیکٹ وغیرہ) ہر فائز رہ چکے تھے.اور ابی افسری کے زژماے میں رشوت 
کے سہارے ےانتہا دولت جع کر چکے تھے ۔۔ ایک قانون کے ذریعے 
ان لوگوں کو جارت کرۓ کی اجازت نہیں تھی (کیونکہ اس کے لیے ایک 
اور طبقد تھا جو زیادہ تر مفلوک الحال تھا) لیکن ان کو زمین خریدنے ک 
اجازت تھی ۔ چنا نچ ملکتر روما کے سینیٹرز بڑے بڑے زسندار اور 
جا کبردار اور نواب ب نگئۓے تھے ۔ ان سابقہ سرکاری افسروں ۓے ابی انسری 
تع ہدے میں کیا کردار ادا کیا ؟ یہ ایک دلچسپ موضوع ے ۔ لیکن 
اس کی تفصیل میں جاۓ کا یہ موقع نہیں ہے ۔ ختصر یہ کم ان میں ے 
بعض افسر یقیناً اعالٰی درجے کے مننظم ء دیائت دار اور ےب الوطن تھے ۔ 
لیکن اقتدار کی ہوس انسان کی اعالٰی صلاحیتوں کو ثمزور در دبی ہے ۔ 
بیشٹر افسروں ۓ اقندار حاصلکرۓ کے لے اور مملکت میں اپنی بوزیشن 
محفوظ اور موثر بناۓ کے لیے اپنی زیادہ تر کوششیں کروہ بندی میں صرف 


ا 


2 
کر دیں ۔ آپس میں ایک دوسرے کی جائز اور ناجائز مدد کرنا اصول بنا 
لیا اور مملکت کے مفاد دو نظرانداز کیا ۔ مملکت کے انتظام میں ایک طرف 
عوام نو دھوکا دیا اور دوسری طرف سربراه مملکت اور وزرا کو فریب 
میں مبتلا رکھا ۔ ایک جنگ زرکری کو“اپنا شعار بنایا ۔ اہلِ علم و فن 
کو ابھرۓ نہ دیا اور اکثر اوقات ان کی تذلیل کی ۔ خود ے پناء دولت 
جع کر لی اور جب غریب لوکوں نۓ افلاس کی ثکایت کی تو انھیں 
اہل, کلیساکی مدد سے سمجھایا کہ دنیا کی دولت دھوکا ے ۔ تم لوٴنوں کو 
آغرت کی دولت کے لیے کوش شکرۓ رہٹا چاہے ۔ 
مذکورہ بالا سطور میں مملکت روما کے زوال کے اقتصادی ؛ معاشی 
اور معاشرق اسباب کی طرف اشارہ کیا گیا ے ۔ واقعم یہ ے کہ کسی 
قوم یا ملکت کے زوال کے اسباب زی 
ہی ہوتے ہیں ٴ۔ قومیں پھلے اقتصادی بدحالی کا شکار ہوتی ہیں ؛ پھر قوم ے 
ختلف طبقوں میں معاشی تفاوت پیدا ہوتا ے ؛ یعنی بعض طبقےامیر سے امیرتر 


ادہ تر اقتصادی ؛ معاشی اور معاشرق 


ہوے چلے جاے ہیں اور بعض غریب ہے غریب تر ۔ اس کے نتیجے میں 
معاشرے میں انتشار پیدا ہو جاتا ے جو ہر قسم کی سیاسی سے راہ روی ؛ 
ٹنگ نظری ؛ گروہ پرستی اور خود غرضی کی شکل میں 'مایاں ہوتا ے 
اور اس طرح معاشرہ پہلے شکست اور پھر ریخت کے منازل طے کرنا ہوا 
جو خلا پیدا ہو جاتا ے اس پر کرۓ 


آخرکار تباہ ہو جاتا ے ۔ اس ے 
کے لیے کوی بیرونی طاقت اس معاشرے کو اپنے تصرف میں لے آتی ے6 
اور ایک آز 

لیکن زوال کے ان ممام اقتصادی ؛ معاشی اور معاشرق اسباب کی اصل 
بنیاد قوم کا انداز فکر ہوتا سے ۔ اکر قوم کے افراد اور خصوصاً قوم کے 
رہناؤں کا انداز فکر صحیح ہو تو قوم کو زوال آمادہ ہوۓ ے۔ روکتے 
ہیں ۔ صحیح انداز فکر کیا ے؟ اس کا جواب ختلف لوگ مختلف دیں گے ء 
لیکن صحیح انداز فکر کی ایک خصوصیت ؛ جے میں سب ہے اہم سمجھتا 


ہوں ؛ وہ حقیقت شناسی ے - فک رکو حقیةت کی تلاش کرنا چاہہے ۔ حقیقت 


بالواسطہ یا بلا واسطہ طور پر غلام ہو جاتا ے ۔ 


چاے کی تلخ دیوں نہ ہے گریز نہیں ڈرنا چاہے ۔ ایڈورڈ گہن 
ۓ لکھا ے کہ مملکت روما کے سربرابوں کو کبھی ۂشمن کی طاقت کا 
۔ وہ حال کی شان و شوکت اور مانئی کی خوش آیند 


صحیح اندازہ نہیں 
داستانوں میں اس تدر کھوۓ ہوۓ تھے کہ انھوں ۓ اس خوبصورت 
خواب میں حقیقت کی تلخی کو عسوس,. نہیں کیا ان کے اعصاب پر 
جذبات جھاۓ رے اور عقل کی حیثیت انوی رہ گی ۔ میں سمجھتا ہوں 
کہ قوم کے انداز فکر کی تشکیل میں سب 


م ذمہ داری دانشوروں کی 


ے ۔ ید وہ خوش نسمت لوگ ہوۓ ہیں جن کو قدرت کی سب ےب بڑی 


لعمت حاصل ہوق ے؛ بەنی علم و حکمت (و من یوت الحکت آقد اوق 
خیراً کثبرا - قرآن) اور یں بھی واقعہ ے کہ قدرت کی یں لعمت حاصل 
ہوں کی مدد کرتۓ ہیں ء یعنی ملس عوام کے 
کرۓ لیکن یں دانشور اعلول تعلم حاصل 
سی تہ کسی طرح مفلس عوام بی پر ہڑتا ے۔ 
اس طرح دانشور عوام کے متروض ہوۓ ہیں ۔ عوام کا یہ قرض تو دائش ر 
نبھی ادا نہیں کر سکنے لیکن وہ یں ضرور کر سکتے ہیں کب مفلس اور 
کم علم عوام کو صحیح ؛ صالح اور حقیقت پسندانہ انداز"'کر ے۔. روشناس 
کمرائیں ۔ البتہ ضروری یں ے کہ دانشوروں ی فکر عض جذباتق ك ہو 
بلک عقل و فہم ے۔ عبارت ہو - عض سطحی مطالعے اور فکر پر مبنی ئه 
ہو بلکہ سمائل کی جامع تحلیل اور تبزیہ اور ترکیب (ة8:005) پر 
مرتب ہو ۔ فقرہ باری ء عبارت آرائی ؛ خطابت ء ان سب کے مغامات 
علیعدۂ ین آور اہی جگہ اہم ہین ؛ الیکن علمی اساقل کے لے ٹکر 

تحریر سنجیدہ ہونی چاہیے ورنہ فازئین کا مذاق اور مزاج مستقل طور پر 
غیر سنجیدہ اور سہل پسند ہو جاۓ گا ۔ لوگ پر اس تحریر کو پڑھنے کی 
. بس میں دقیق افکار کے نکات بیان 
نض شاعرانه اور عاشتالہ ہو 
جاۓ گا ء عالائە نہیں ہوکاء اور اس طرح قوم کی بقا کے مسائل پر صحیح اور 


کرۓ میں مفلس عوام دائشور 
بے عموماً زیادہ تعلم حاصل 


کمرۓ ہیں جس کا بار 


تھ 


پیدا نہیں ہوا ۔ کے 0 ے زیاد زور عبارت آرائی اور خطابت پر 
دیا ۔ کوئی عالم پیدا نہیں ہوا اور کوئی علمی کتاب نہیں لکھی لی ۔ 
رہی سہی کسر ال :یسا ۓ ہوری ”کر دی جتھوں ۓ لوکوں کو ایک 
میں پہنچا دیا ۔ اس زندگی کو کم حقیتت 
زندگی ی طرف 


پر کون توجە کرتا ۔ قوم کے رہناؤں کو دانشوروں کی صحیح رہنائی 


کر کے دوسری 


ج۔ مبذول کرای ۔ ایسی فضا میں قوم کے بنیادی مسائل 


حاصل نہیں ہگ ۔ اقتصادی اور معانی مسائل کے حل تلاش کرےۓ وٹ 
صرف وتی وو کو بیش نظر رکھا گیا ۔ مسائل کے وقتی حل ٹلوئر 
کے گئے ۔ اس بر غور نہیں کیا “یا کہ بغض اوقات مسائل کے وی حل 
نظ کرنۓ تع مسائق عل :مہ ہے ابکد زیة :جائل بچتااہن عنط 
ہیں ۔ مسائل کے مضسرات اور ان کے حل کے عواقب کا احاطہ ا الرۓے 
کے لیے علمی بسیرت کی ضرورث ٹیی جس 
دانشور حروم تھے ۔ ملکت کو فکر کی تحیح ب 


ملکت رونا کے پیٹفٹر 
حاصل نہ ہو سکیں 


اؤر اس طرح پانچویں صدی عیسوی میں 
ہو گئی ۔ فاغتہروا یا اولی الابسار ( 


زونا عثرب خت لزا 
نرآن) ۔ 

٢۔‏ بغداد کے سقوط کا معاشرتی پس منظر 
سسلانوں کی ۔لطتوں کے مطالعم ہمرے 
لیے بصیرت افروز بھی ہو سکتا ے اق سبق آموز بھی ۔ لیکن اب ضرورت 


یہ ے کہ ید مطالعد محض روابتی انداز سے نہ کیا جاۓ : یعنی سلطنتوں 
عوروی ہد تسچ تو ند کی فوجوں کی 
کامیابی اور ناکامی یىی تاد کے مطالعے تک ہی عدود نہ رکھا جاۓ بلک 


ان ااسباب کی تاؤش ہو ہے یں سلطتتیں ابھریں 


- 
اور پھر زوال آمادہ ہو گئیں ۔ یوں تو بیشتر مورخوں ے عروج و زوال 
گی تاب ”گازانغ ہیں لیکن اکثر اوقات ان تاریٹوں ہیں جو ثتاع اخذ 
کے گے ہیں ان میں مورخین کے اپنے مخصوص تعصبات تارفرما رے ہیں ۔ 


یہ ایک فطری اس ے اور اس لے زیادہ قابل گرفت نہیں ؛ لیکن افسوس 


یہ ے کد ہاری ببشتر تاریخوں میں بادشاہوں کی فتوحات اور جاہ و حشم 
کا ذکر تو تفصیل سے کیا گیا ے لیکن 
کم ملتا ے جن پر یں بادشاہ حکومت کررے تھے ۔ اور آُس معاشرے کی 
تصویر زیادہ واضح ۔اور پر نہیں ابھرتی جس کی فلاح و بہبود اور ترق ہی 
پر سلطنتوں کی بتا کا انحصار ہوتا ے ۔ ہاں اکثر تاریخوں اور تذکروں 
میں بادشاہوں اور حاکموں کی سخاوت کی کہانیوں کی بھرمار ے ۔ یہ 
اور بات ے کہ ان ککہائیوں اور افسائوں کی صحت کلو ثابت کرۓ کی 
کموشش نہیں کی کی اور اس لیے ان ک حیثبت کہانیوں کی ہی ہو سکتی 


ہے ء؛ تاریچ کی نہیں ۔ 


ان عوام کی حالت کا ذکر بہت 


یہاں میں یں عرض کر دوں کہ میرا متصد یہ پر گڑ نہیں کہ مسلان 
حاکم عادل ؛ رحم دل : فیاض اور علم دوست نہیں تھے ۔ واقعہ ی۔ ے 
کہ عمومی حیلبت ہے مسلان حاکموں ۓ جس عدل اور رواداری کا ثہوت 
دیا ے اس کے بیان میں مغربی مورخین نۓ بھی بقل ہے کام نہیں لیا ۔ 
چنانچں والتیر اور کہن جسے عظم سورغین بھی مسلان حآکموں کی عظمت 
اور رواداری کے معترف ہیں ۔ لیکن ضرورت اس بات ک ے کہ حالات اور 
واقعات کا مطالعد کر کے نا اخذ کے جائیں اور اس مطالعے میں عوام 


اور معاشرے کے حالات اور اس ہے متعلق واقعات دو زیادہ اہمیس 
دی جائۓ ۔ اس مطالعے ے جو نتاج اخذ ہوں کے وہ غالبا زیادہ صحیح 
اور سبق آموز ہوں گے ۔ اسی لیے کئی ترق یافتہ ملکوں میں مورخین 
انی قوسی تاریخوں کا از سر نو مطالعد کر رہے ہیں اور نی تا 
لکھ رے ہیں ۔ وہ ان میں معاشروں کا تجزیہ کر کے یہ بیان کرۓ کیک 

شش کر رہے ہیں کہ حکام وقت نے کہاں ککہاں صحیح فیصلے ئے اور 


ری 


نہاں کہاں ان سے سہو ہوا ء اور موجودہ دور میں اس تنقیدی مطالعے 
ہے کیا فائدہ اٹھایا جا سکتا ے ۔ 


سید امیر علی کا یں جملں نہایت فکر افروڑ ہے : ''افسوس ہے کم 
سلطضتر بغداد کے زوال کو گہن (جیسا مورخ) نہیں ملا؛'۔ مسلانوں ی اس 
عظم الشان ایمہائر کی شان و دوکت کے بارے میں بیسیوں کناہیں لکھی 


کی ہیں اور اس کے زوال پر دل کھول کر آنسو بھی ہہاۓ لۓ ہیں ۔ 


لیکن افسوس ے کہ آن واقعات اور عوامل کا سیر حاصل جائزہ نہیں لیا 
کیا جو اس کے زوال کا سہب بتے ۔ اس کے بارے میں "میں ایک واتعد ان 
اوراق میں بیان کروں گا لیکن اسے ببان کرۓ سے قبل میں چند الفاظ آنْ 
حضرات کی خدمت میں عرض کر دوں جنھوں نے لہن کی شہره آفاقی تصنیف 
''٭احصظ سد ٥٠۰‏ ا([۸١ظ‏ غد1 ۷ منلء ط۶“ ابھی تک ملاحظہ نہیں فرمائی ۔ 
اس کتاب میں معض سلطنت روما کے زوال ہی کا تنقیدی 2 
کی اعتبار ہے ید یورپ اور ایشیا کے کئی ملکوں کی ثاریخ کا احاطہ بھی 
کرتی سے ۔ چنانچ, اس کتاب میں اسلام.اور پیغمہر اسلام کا خاصا تلصیل 
سے ذکر ے اور رسول کریم کی ذات اور اسلام کی تمریک کی کئی مقامات 
پر تعریف اور تائید کی نئی ے ۔ سار یکتاب میں تحقیق کے حوالے دے لئے 
ہیں اور حیرت ہوتی ے کہ دو سو سال قبل ا سکثیر مقدار میں ختلف ملکوں 
ے تحقیقی مواد حاصل کرۓ میں ہن کو کتنی کاو شکرنا پڑی ہوگی ۔ 


یں اس دور کا واقعەس ے جب مسلانوں ک5 کی ۔لطنت بغداد زوال آمادہ 


ہو چک تھی ۔ بغداد ۓے سسلانوں کا وہ دور بھی دیکھا تھا جب عنان 
حکومت ہارون الرشید جسے علم دوست فرمائزوا کے ہاٹھوں میں تھی جس 
ے دانشوری کی قدر افزائی کی اور اس کے دور حکوست میں اہل علم و 
دائشی ۓ علوم و فنون میں ایسے ایسے شاہکار تخلیق کے جن سے یورپ کے 
فلسٹی اور سائنس دان صدیوں تک اسٹفادہ کرۓ رے۔ لیکن پھر ایک ایسا 
دور بھی آیا جب اسی بغداد میں ایک ایسا معاشرہ وجود میں آیا جس میں 
ایک حاکم ۓ ایک جید عالم اور سائنس دان کو کسی معقول وجە کے بغیر 


ر مین و بنئر کی معوبتیں برداشثت 


ُوسی تھا ۔ اس عظیم 


ڈول :وطازت 


حقق کا خطاب مسانوں ۓ 


دائشور اور ساس دان پیدا ہوۓ لیکن 
دو ہی فضلا کو دیا ۔ پہلے حقی طوسی کو اور اس کے بعد حقق دوانی کو ۔ 
آسی طرح جیسے مسلانوں ۓ معلڈم کا خطاب صرف دو دانشوروں کو دیا ۔ 
نی کے خطاب ہے یاد 
ہوۓ ۔ فلسنے اور ریاغی کی تعلم 


اپتے ہد کے: سکم ے۔ حاصل کی ۔ نعلم کے بعد امیر اصرالدین حشم کے 


دربار میں پہنچے جو مہستان کا وا ی تھا ۔ امبر ناصراندبن ۓے طوسی کی قدر 


کیا ۔ چناچں اسی عرمے میں 
یم کتاب 


کی اور اس کے لیے علمی مشاغل كا سامان پیدا 
1 


لامیات میں ایک 


طوسی ۓ ''اخلاق اصری؟ تصنیف کی جو 
ذ مقام رکھٹی ے ۔ اس کے بعد طوسی پر وہ افتاد پڑی جو اس مضمون کا 
موشوع ے ۔ ہوا یں کہ اسی زماۓ میں مستعصم بالقہ عباسی خلیفہ ہوا ۔ 
ابن العلقعی وزیر مقرر ہوا ۔ جس طرح آج کل کسی بڑے عہدے پر ثقرر 
کے موقع پر مبارک یاد كْ خط لکھ دیا جانا ے آآس زماۓ میں اہلِ علم اور 
شعرا احتراماً قصیدہ لکھٴثر پیش کر دیا کرتے تھے ۔ چنانجں طوسی نۓ 
بھی ایک نصیدۂ غٌرا خنینہ کی شان میں لکھا اور اے ایک خط کے ساتھ 
وزیر مملکت ابن العلمی کے پاس بھیجا ۔ وزیر صاحب نۓ جب محقی طوسی 
کا قصیدہ دیکھا تو انھیں خطرہ پیدا ہوا کہ ہیں ایسا ئم ہ وکہ خلیغمٴ وقت 
محقق کے علم و فضل ے۔ متاثر ہ وکر اےہ اپنے دربار میں طلب کر لے اور 
ڑجاۓ ۔ اب ایک صورت تو یں تھ یکہ 


وزیر صاحب کی وزارت خطرے میں 
وہ اس قصیدے کو خلیف کے پاس ئہ بھیچتے اور معاماہ ختم ہو جاتا۔ لیکن 
کیا جاۓ 


وزیر صاحب ۓے یہ ضروری سمجھا کہ حنق کو اس طرح 
کہ وہ آیندہ ]آبھرۓ نہ پاۓ اور خود وزیر صاحب بھی براہ راست حتق کی 


"٣م‎ 


ثباہی کے ذمہ دار ا ار تہ دے جائیں ۔ جاتحم 
حشم والی تمہستان کو (جس کے علاقے میں طوسی مقیم تھے) خط لکھا اور 
اس میں انھیں ہار کرایا ”کد یں خط ترئر توسط ے (یعنی آج کر کی سرندری 


زبان میں 2۲٥0٥٥ 68300٥1‏ ااع ا0۶0 نہیں ے) ۔ اس نے امبر ناصرالدین 
کو ڈرایا کد اس کے نا خطرناک ہوں کے ۔ جناتحم 
”'زوٹ؛ٴ میں لکھا : 


''سولانا تصیرالدین ے غلیفہٴ روۓ زمیں کے ساتھ خط و کتابٹف 


رعاتسب ۓ آتے 


کا آغاز کیا ے ۔ اس خطرے کو نظرانداز کرتا اور اس بڑے 
واق ےکو چھوٹا سجھنا غلطی ہوی ۔' 
انی ناضرالدین غالباً ایک شریف لیکن فرروق :سم کے خاکم نیں۔ 
وہ وزیر صاحب کے ”نوٹ“ ہے اس قدر سعوب ہوۓ کہ آنھوں ۓے 
عتق طوسی ہے جواب طلب کرۓ کی شرورت بھی عسوس ئہ کی اور غالباً 
غلیفم' وقت کے حکم کے بغیر طوسی کو فید کر دیا اور اس طرح پندرہ سال 
تک یں عظر عقق زندان میں اسیر رہا ۔ اس اسبری کے دوران میں طونی 
ے بو علىی سیٹا کی مشہور تصنیف ''اشارات'' کی شرح لکھی جو یورب کی 


۵وٴ 


سٹیوں میں بھی مقبول ہوٹی ۔ اس فرع اع ہر طوسی نے ابی 
اسبری کے مصائب کا ذکر کیا سے اور لکھا ے کہ زمانب' قدی میں اہل 
علم پر جو مظالم کے گئے وہ میں ۓ خود تو نہیں دیکھے لیکن آلام و 
مصائب کے جو پہاڑ جھ ہر توڑے جا رے ہیں وہ قیاس انسانی سے باہر 


کیا ا 


ہیں ۔ آخر میں فارسی کا یہ شعر نقل کیا سے : 
بگردا کرد خود چنداں کہ بینم 
بلا انگشتری و من نگم 
۵00--2 کیوں کر خّم ہوۓ ؟ شکست زنداں کے 
عمل میں آی ؟ اس دائغور ۓ سائنس کی کیا عدنات انجام دیں 8 اس کے 
کے آئندہ صفحات میں مختصر طور پر عرف کیٹا گا 
ثتہ سطور میں راقم ۓ عحقق خواجہ تصیرالدین طوسی کا مختصرآً 


لشا 
ذکرکرے ہوۓ لکھا ے کہ اس جسّد عالم کو ایک سازش کی بنا پر بغیر 
مقدمہ چلاۓ قید کر دیا گیا تھا اور اس قید میں تق ۓ پندرہ سال گزارے ۔ 
بقول شاعر : 
خبر نہیں کہ بلا خاتبمٴ سلاسل میں 
تری حیات ستم آشنا پہ کیا گزری 


کیا گزری 
آخرکار ایک وقت ایسا آیا کہ 1ا اور آلام و مصائب کی یہ رات 


ختم ہوئی لیکن ستم ظریفی یہ ہے کہ اس عظیم سائنس داں کی زنداں سے رہائی 
اس فرد کے ہاتھوں عمل میں آئی جسے تاریچ کے بدترین ظالموں میں شار 
کیا جانا ے ۔ ۵ن+ھ ہیں ہلاکو خاں ۓ الممُوت فتح کیا اور اس طرح 
محقق طاوسی کو بد سے نجات حاصل ہوئی ۔ اکلے سال ہلاکو خاں ۓے بغداد 
فتح کیا اور اس طرح مسلانوں کی ایک عظم الشان سلطنت کا خا" مہ ہوگیا ء 
قدرت کا نظام عدل کچھ ایسا ے کہ ظالم سے ظالم فرد میں بھی چند 
خوبیاں ہوتی ہیں جن کی وج ے اہ سور اہدیت حاصل 
نہیں ہوتی ۔ نار ۓ ہلاکو خاں کے خلاف فیصلہ دیا ے لیکن قدرت نۓ 
اس ظالم و جابر شخصیت میں یہ خوی ودیعت کی تھی کہ وہ اہلِ علم کی 
قدر کرتا تھا ۔ ہلاکو خاں نۓ نہ صرف عحقق طوسی کو قید سے نجات دلائی 
بلکہ ان کے علم و فضل کا احترام کرۓ ہوئۓے ان کے علمی مشاغل کی 
حوصلم افزائی ک ۔ ےمہھ میں ہلاکو خاں کے حکم سے مراغہ (تبریز) 
میں ایک رصدگاہ قائم کی گئی جس کا انصرام حتق طوسی کے سپرد کیا گیا ء 
اور اس طرح علم ہیثت میں تحقیق کے ایک ایسے دور کی ابتدا ہوئی جس کے 
اثرات صدیوں تک یورپ کے پیئت دائوں اور ریاضی دانوں کی تمحقیقات میں 
ملتے ہیں ۔ مراغہ کی رصدکاہ ساس کی تاریخ میں ایک سنگ میل کی حیثیت 
رکھتی ے ۔ 


ریاضي اور فلسقہ : 

یورپ کے ریاضی دانوں اور ماہرین علم ہیثت نۓ اس اس تا اعتراف 
کیا ہے کم اس رصد کاہ میں اجرام فلی کے مشاہدے ؛ نرز ریاضی اور 
اقلیدس کے مسائل حل کرئے کے لیے ایسے آلات استعال ہوۓ تھے جو 
یورپ میں کئی صدیوں بعد کور ٹیکس (۹ا٭:۶٦١)‏ وغیرہ کے زماۓے 
تک ناپید تھے ۔ اس رصد گاہ میں محقق طوسی نے ریاضی کے'اینے مسائل ہر 
مقالے لکھے جن پر عرصے تک اہل یورپ کی نظر نہیں کی تھی ۔ دیکھیے 
03169 طا١۸(‏ ٥ہ‏ ا:11 : ضصمز9٥‏ اور ٥ہ‏ ۳ماکڑاا ما5 ۸+ صتھط 
۸91:۱0٥‏ وغبرہ ۔ چنانچہ اپنی شہرۂ آفاق تصنیف ''اصول اقلیدس“ میں 
طوسی نۓ خطوط متوازی کے مصادر (01886٤9ہ2 )۶٥۲۵۱۱٢۱‏ کا نظریں پیش کیا 
جس پر پایچ صدیوں تک یورپ کے ریاضی داں بث کرۓ رے' ۔ 

اسی بنا پر عقق طوسی ۓ پہلی بار ''علم المثثات الکرویہ؟' کو مستقل 
حیثیت دی اور اس طرح ایک کتاب '"شکل التطاع٤٤‏ لکھی جس کے ذریغے 
:781800000 کی بنیادیں استوار ہوئیں جو جدید ریاشی کے نصف سے 
زیادہ حم ے کا احاطہ کے ہوۓ ے ۔ (دیکھے (ءہزہ) 

ریاضی ؛ ہیات اور اقلیدس وغیرہ کے علاوہ اخلاقیات اور فلسنے میں 
بھی طوسی نے بیش جہا کارنامے انجام دے ہیں ۔ بو علی سینا کی ''اشارات؛؛ 
کی شرح کا ذکر گزشتہ صفحات میں ہو چکا ے ۔ طوسی کی شرح پر متعدد 
شرحیں لکھی گئی ہیں جن سے منطق میں نئے زاوے پیدا ہوۓ ہیں ۔ 
اخلافیات میں طوسی کی ''اخلاق ناصری'“ ارسطو کی 'اخلاقیات؛ کے بعد 
سب سے اہم کتب تسلمم کی جاق ے ۔ (یورپ کے فلسفیوں نۓ اخلاقیات 
کے فلسفے پر دو صدی بعد توجہ دی) ۔ فلسفے اور علم کلام میں ایک نہایت 
عظیم تصنیف ''تجریدالکلام و العقائد“ (تجرید طوسی) سے ۔ 


إ۔ دیکھے اقبال کے چھ لیکچر ۔ 


۸, 


اسلامی افکارکی شیرازہ بندی : 


ان ”کات گی بعیوی حیعیت علاوہ اس لیے بھی 


ازہ بندی کرۓ کی 


اہم ہے دہ اس میں ماقق طوسی تے اسلامی افکار کی 
ڈوشش کی ے ۔ اس کی کتاب میں جوہر و عرض : اجسامء وجود وعدم 


غات و معلول اور اعراض وغیرہ کے موضوعات پر سیرحاصل بحئیں ہیں ۔ 


اور ان محوں کی رودئی میں اسلامی الذر کے چار سکول یعنی متخمین؛ 
صوفیہ ء مثائیں اور اشراقیین کا جائزہ لے کر ان مختلف عقائد اور نظریات 
کو ایک رشتے میں منسلک کرئۓ کی کوشش کی ے ۔ 

اس طرح ماتق طوسی نے اسلاھ اور اسلامی فکر و ثقافت کے استحکام 


اور سالمبت کی وہ خدمت ائبام دی ے جس کی مثال پوری اسلامی تاریخ میں 


سو ہے زیادہ 


ر احمد خاں غوری کا مقالہ ''تجرید عتق 
عرشی ؛ ئی دبلی ۹+۵ ,ع)۔علم وحکەٹت 


کی بیشی ہا خدمات انجام دینے کے بعد ےھ (م۱۰ع) میں طوسی کا 


نزدیک پہٹ اہم ے جس 
پر میں اہل نظر کی توج۔ مذول کرانا چاہتا ہوں ۔ اس عظم انسان کو 
پندرہ سال تک بغیر مندمہ چلاۓ قید میں رکھا گیا ۔ سوال یں ے کب وہ 
کس قسم کا معاشرہ تھا جہاں ابل علم پر اس طرح کے مظالم روا رکھے 
جاتے تھے ؟ ساطنت بغداد کے زوال اور سقوط کا ہم سب مسلانوں کو 
افسوس ے ۔ واقعد یں ے کہ بغداد کے سقوط کے بعد اس پائۓ کی کوئی 
مسلان سلطنت مشرق میں نہیں آبھری ۔ لیکن ضرورت اس اس کی سے کہ 
آن اسباب و علل کا تجزیہ کیا جائے جن کی بنا پر اس علیرالشان سلطنت کا 
زوال ہوا ۔ ہم ابنی تارخ کی درخشندہ روایات پر فخر کرۓے ہیں اور بجا 
فخر کرتے ہیں ء لیکن ہہاری تار کے کچھ ایے باب بھی ہیں جہاں ہم 


ے زوال اور نا می تا مہ د وٍ کے ان صفحات کر نظر انداز 


کرنا مناسب نہیں ۔ بلکە واقعد یں ے کہ تارب کے ان حصوں کے مطالعے 


سیکھ سکتے ہیں جو ہیں عض ماضی کی قصیدہ خوانی 


سے ہم ایسی 
ہے حاصل نہیں ہو سکتیں ۔ ضرورت ے کہ قاضل مورخین "(خوش فہمیوں 


اور خود فریبیوں ہے بچ کر) ا یں قرما کر حکم 


ان میں یہ ضرور 


کی تار میں ایسی متعدد مثالیں ملتی ہیں کہ جن قوموں 


نے یا ان کو ابھرۓ کا موقع نہیں دیا ٤‏ وہ زیادہ 


داستان میں ملتی ہے ۔ سلطنت معلید کے زوال کے اسہاب ایک اہم موضوغ 


ے جس پر مؤرخین نۓ بہت اجھ لکھا ے اور طرح طرح کے اباب بیان 


تا 
نے ہیں ۔ نسی مؤرخ ے 
اورنگ زیب ہو اور کسی ۓ اورنگ زیب کی اولاد دو۔ لسی ے 
سہٹوں کے غروج ”دو اہعیت دی اور کسی نے انگریزوں کے اقتدار کے 


عروج لو مغلیہ سلطنت کے زوال کا سہب قرار دیا ۔ لیکن عجیب بات یہ ے 


زفاںٹ 


کک بیشتر مورخین ۓ اس انتشار ؛ بدامّی ء خاند جن اور ان مظالم کو 


قرار وافعی اہمیت نہیں دی جو دیگر عوامل کے مقابلے میں سب سے زیادہ 


سہلک ابت ہوۓ ۔ ان او 


راق میں صرف ایک وافعہ پیان کروں کا جس 
سے اندازہ ہو جاۓ گا کہ ہندوستان ہن مقلع مقات ”سی کوز. ۓ(گاز 
رہی تھی اور عوام س مظلوسی کے عالم میں تھے ۔ اور اگر ایسے میں 
ایک بیرونی طاقت یعنی انگریزوں ۓ اقتدار حاصل کر لیا تو اس میں 


.7 
تعجب کیا تھا۔ یں تو تارۓ کا ایسا تلازمم تھا لم اس کے علاوہ کوئی اور 
رامتد باق ہی نہیں رہ کیا تھا 
یہ واقعد اٹھارویں صدی کا ے ۔ مغل شہنشاہ اورنگ زیب عالمگیر 
اپنے والد اور بھائیوں دو قتل یا قید کر کے حکومت ىر چکے تیے اور 
قتل کرۓ ء قید درۓ اور آنکھیں پھوڑۓ کا سلسل۔ ان کے بعد بھی چاری 
تھا ۔ نبھی بادشاہ ۓ وزیر لو فتل ٹر دیا ٤‏ بھی وزیر ے بادشاہء کو 
تہ تیغ در دیا ۔ کبھی دسی شہزادے دو ساری عمر کے لیے زندان میں ڈال 
دیا گیا ؛ کبھی شاہی خاندان کے :سی نوجوان کی آنکھیں نکلوادی کئیں ۔ 
یہ سب ہوتا رہا لیکن قارخ میں غالباً سب سے بھی مرتب۔ یہ بھی ہوا کە 
ایک برسر اقتدار ہنشاہ کو خود اس کے محل میں اس کی اولاد اور خاندان 
کْ اق 2 ایت کے ہولناک ٹریتق جرائح کا نشائہ بنا کر اس کی آنکھیں 
ڑ دیا گیاے ی۔ ظلم 


کال لی کئیں اور اےے ایدھا کر کے زتدہ رہن کے لیے چو 

ایک مسلإان ۓ ایک مسلإن شہنشاہ بر ٹیا اور افموس یدے کہ اسلام ا 

ام پر کیا ۔ اس بریریت کی مثال دنیا کی تارج میں شاید ہی نہیں ملے ۔ 
وہ سنگدل اور ظالم ۂخص 


جس نے اس برہریت کا مظاہرہ کیا ؛ 


اہ شاہ عالم کا حقیقی اقتدار بپٹ 


عدود تیا ۔ مشہور ے کہ ”سلطنتِ شاہ عالم از دلی تا پالم لیکن اس 
کے باوجود شہنشاہ مغلیہ کا احترام تقریباً سارے ہندوستان میں کیا جاتا تھا۔ 
چناغچہ ٴفورنر جنرل لارڈ ویلزلل (؛۰ا١۰ا۱١۷)‏ ۓ ایک مقام پر لکھا ے : 
”'حقیقی اقندار سے عروم ہو جاۓ کے باوجود ہندوستان کی مام 
ریاستیں اور عوام کا ہر طبقہ شاہ عالم کے براۓ ام اقتدار 
تسلم کرتا ے4 
واقعہ یہ تھا کہ ہندوستان اور خصوصاً شبا ی ہند کے سب فرماں روا 
(مسلان اور ہُندو) مغل ٹمہنشاہ کا نہ صرف احترام کرۓ تھے بلکد جب 
کوئی نیا فرد تخت پر بیٹھتا تھا تو وہ اپنے اقتدار کے قائروق جواز کی سند 


"۴ 


مُغل شہنشاہ ہے طلب ٹرتا تھا۔ اور جب بھی دوئی حکمران دربار مغلی 
میں حاضر ہوا تیا تو وہی آدابِ شاہی ملحوظ رکھتا تھا جو صدیوں 

سے شاہاثر مقلیہ کے ذربار میں باریان کے لیے غصوض اور ضروری تھے ۔ 
- ٹورئر جنرلوں ۓ بھی ان آداب کو ہمیشہ ماحوظ رکھا اور اکر 
کبھی کسی انگریز جنرل یا افسر ہے اس باب میں کوئی سہو ہوا تو اس 


ازم قائم تھا لیکن وو نے مدد دینے 0ث لیے 
خا ی ہو چکا تھا ۔ فوجوں کو عرصے سے تنخواہ نہیں 
ملی تبی ۔ نادر شاہ کے حملے ےہ دلی لٹ چکی تھی ۔ احمد شاہ ابدالی 
جے ایک عظیم مذوئ شخصیت ۓ ہندوستان ہیں ”اسلامی سلطنت) قائم 

نآ چکا نیا ۔ ”اسلامی سلطدت؟ 
ہو سکی لیکن ہر مرتید 7 اہ ابدانی کی فوج دلی اور شمالی 
ہندوستان کو قاراج کر کے واپس اپنے وطن جاتی رہی ۔ عوام غریب سے 
غریب تر ہوۓ جا رے تیے ۔ وہ عزت اور آبرو کے ساتھ حعض زندہ رہنا 
چاہنے تیے لیکن افتدار کی خانہ جنگی ۓ عوام کو اس حق ے۔ بھی حروم 
یت دیا تھا ۔ ایسے میں تاج مغلیہ کو قاث رٴٹھنے کے لیے صرف ایک حکمران 
شاہ عالم کے ساتھ تھا ۔ یہ حکمران مسہماراجہ سندھیا تھا جو سہٹہ تھا ۔ 


کرۓ کی دعوت دی تھی؛ کئی 


7 اع کی سم ظریفی ے کہ وہ مرہٹے جنھوں ۓ اورنگ زیب کے دور 
میں افتدار حاصل کیا تھا اور جو تاج اج مغلیہ کو روند.ڈالنا چاہتے تھے ؛ ان 

سے ایک حکمران یعنی سہاراجہ سندھیا تاج مغلیہ کو قائم رکھنے میں 
اہ عالم ی مدد کر رہا تھا ۔ اہ عالم متعدد بار انگریزوں کی طرف ہے 
مدد کی پیشکش کو ٹھکزا چکا تھا لیکن جیسا کہ آگے ‏ بیان کیا جاۓ گا 
قدرت کو کچھ اور ہی منظور تیا ۔ 

سہاراجہ سندھیا شاہ عالم کی مدد کے لیے اکثر دی کے آس پاس 
رہا کرتا تھا لیکن ۸ے ؛ع میں وہ ایک سہم کے سلسلے میں صرف دو مام 


مم 


کے لیے آ کرے چلا کیا جہاں ا چند دشعتوں کی سر نوبی ثرنا تھی۔ مگر 
اس دو ىاء کے عرسے میں شاہ غالم اور خاندان شاہی پر 
: شاہ عالم ا اس لیے دشمن ہوگیا تھا “کہ شاہ عالم 


ۓے اس کے والد ضابطہ خاں کو عدول حکمی کی بنا بر اس کہ عہدے سے 


حروم کر دیا تھا ۔ یں ایک سازش کی دا 
کرنا غروری نہیں ۔ غلام قادر اپنے والد کی معزولی کا انتقام لنا چ 


اور اس کے علاوہ ؛ں بھی چاہتا تھا کہ لی ہوٹی سلطنت کے 


ستان ے جسے اس موتع :ہر ببان 


تھا 


میں جو مال و دولت بھی مل سکے اس پر قبضد کر لیا جا 
ہوتا,آیا ے کہ اقتدار کے دیوائوں کے اصل مقاصد کچھ اور ہوے ہیں اور 
دکھاۓ کی مقاسد کچ اور ہوۓ ہیں ۔ چنائوت غلام قادرۓ ید حبلہ تزافا 
کم اس کا مقصد شاہ عالم کو ہڈا کر اسلامی حکومت قائم کرنا ہے ۔ چٹا جم 
''اسلام کی عدمت؛' وت جذۓ سے سرشار ہوکر غلام قادر ۓ اپنے دوسٹ 
اسماعیل کے ۔اتھ فوج اور سامان جنگ سے لیس ہوکر دلی پر چڑھائی 
کر دی ۔ غلام تدری آزحعد کم جلاف دع کو دلی کے کرد و لواح 
ہیں پہنجیں اور آنھوں نۓ اسلامی حکوست قائم کرۓ کی بجاۓ لوت مارء 
قٹل و غارٹ گری شروع کر کر دی ۔ مہاراجە سندعیا ۓۓے خود مصالب میں 
سبٹلا ہوۓ کے باوجود 
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ٹاہ عالم کی فوج ۓ افلاس زدہ ہوۓ کے باوجود مقابلہ کیا لیکن اے 
کیا کیجے کہ خود شاہ عالم کے معتمد اعالٰی افسران غلام قادر سے مل 
گۓے تھے ۔ ]نھوں ۓ نہ صرف اہی افواج کو غلط راستہ دکھایا بلک 
سندھیا کی بھیجی ہوئی فوج کی بھی حوصلہ افزائی نہ کی ؛ جس کا تیج :7 
ہوا کم سندھیا کی قوج ۓ دلی سے کوج نیا اور شاہ عالم سے یار و مددگار 
و لاج 

غلام قادر ری قوجوں ۓ چار ہفتے تک دلی اور اطراف میں قتل و 
غارت کیا جس کی م شال صرف احمد شاہ ابدائی کے حملوں کے دوران ہی 


ش افواح کا کچ حصہ شاہ عغالہ کی سدد 


۴م 


مل سکتی ہے ۔ آخرکار ۔۔ جولائی دو غلام قا 


نشاء کی خدمت میں ہاریابی کا خواہش مند 


رحل شاہی کے دروازے 


پر آیا اور درخواست کی کہ وہ 
ہے ۔ غلام قادر ۓ قرآن کریچ کی قسم کھائی کم اس کا مقصد صرف مقل 
شہنشاہ ے اظہار وفاداری ے ۔ محل غاہی کے پاسبانوں ۓ شاہ عالم کو 
سجھاۓ کی کوشش کی کہ یہ دعوکە ے ؛ ریب ہے ۔ غلام قادر کو 


حل کے اندر نہ آنۓ دیا جاۓ ؛ لیکن 


شاہ عالم کے بعض مشبر ایے بھی 


نے جٹھوں ۓے یہ مشورہ دیا کہ غلام قادر ۓ قرآن کیم کی ندم کھائی 
ے لہٰذا اس پر اعتبار نہ کرنا اسلامی نظریات کے خلاف ہو ك اس لیے اےے 


اندر آۓ کی اجازت دے دی جائۓ ۔ معلوم نہیں ان سشیروں کی رالۓ ان کے 
بھولپن بر مبنی تھی یا سازش پر : لیکن شاہ عالم ۓ اس:راۓ پر عمل کیا 
اور غلام نادر ٹو اندر آۓ کی اجازت دے دی گئی ۔ جوں ہی حل کے 
دروازے دبھل گفے ٤‏ لم صرف غلاہ قادز داعل ہوا بلک اس کے عاتھ 


دو ہزار سپاہی بھی شاہی نل میں داغخل ہوک ۔ 
غلام فادر کی قوج کے حل میں داخل ہوئے پر نہرام مچ گیا 
شہزادہ ا نہر نے شہا دم یا تو مجھے لو در س جاۓ کی اجازت 


میں خود نشی در لوں گا ۔ شاء عالم ۓ ہبہ مشکل اے روکا اور نہا تہ 


ہشیر ایزدی کے سامتے سر تسلیم خم کرنا چاہے ۔ غلام قادر دربار غام ے 
ہوتا ہوا دربار خاص میں پہنچا اور شہنشاہ سے مطالیم کیا لم اسے ردے 
] کی ضرورت ے نلہذا جننی دولت مخل میں ے وہ ہے دے دی جاۓ۔ 
شہنشاہ ۓ لہا دہ میرے پاس جوٴ نچھ تھا وہ میں دے چکا ہوں ء اب 
میرے پاس نچھ نہیں ے ۔ غلام قادر اس جواب ہے مطمئن نہیں ہوا ۔ چنانھں 
شہنشاہ لو ایک سمجد میں قید نر 
کزدیا گا دوعررت دن شہنشاہ ذو سسجد ہے پٹاٴ در مل کے اس حصے 
۲أ میں فید در دیا گیا جہان جرموں لو ر ٹھا جاتا تھا ۔ غلام قادر کے سپاہیوں 


اور محل کی قلاشی کا کام شروع 


لے اب حل کے حرم کی تلاشی شروع کی ۔ مل کے قرش ہ دیواروں اور چھتوں 


کو توڑا گیا لیکن اس میں وہ خزائم تہ ملا جس کی غلام قادر 


عم 
تھی ۔ شہنشاہ کی بیکات اور دنیزوں کی تلاشی لی کی لیکن چند زبورات 
کے علاوہ کچھ نہ ماد ۔ اگلے دن محل کے در و دیوار چیخ و پکار سے گو 
آٹھے ۔ شہنشاہ کے ملازىین کو ہولناک اذیتیں دی جا رہی تھیں ۔ انھیں 
آگ پر الٹا لیا جا رہا تھا ۔ ان کے ہاتھوں پر کھولتا ہوا پانی ڈالا جا 
رہا تھا ۔ لیکن اس کے باو 
کی غلام قادر کو تلاش تھی ۔ آخر جب 
ہ وگۓ تو غلام قادرنۓے 
پتد بٹاۓ ۔ شاہ عالمم ۓ کہا تم ۓ سارا محل دیکھ لیا ے ۔ کیا تم سمجیے 


افلاس زدۂ حل میں وہ خزائم ئە ملا جس 


رسانی کے جمام طریقے اکام 


ادےۓ کہا کہ وہ جس طرح بھی ہو خزاۓ کا 


ہو کہ خزانہ میرے پیٹ میں ہے؟ غلام قادر ۓ کہا اگر ضرورت ہوئی تو 
ا پڑے گ ۔ اور آخرکار 


حقیقت کی تلاش میں خنجر کو بھی استعال 

غلام قادر ۓ شہنشاہ کے جسم پر خنجر بھی استعال کیا جس کے حل میں وہ 

قرآن حکیم کی قسم کھا کر داخل ہوا تھا ۔ غلام قادر ۓ خنج ر کیولکر 

استعال کیا اس کی ختصر داستان مشہور انگریز مصنف مائیکل ایڈورڈز نے 

اس طرح بیان کی ہے ۔ 
اگست کے دن جب غلام قادر ؛ ٹاہ عالم کے بیان سے 
مطمئن نہیں ہوا تو اس ۓ اپنے سہاہیوں کو حکم دیا کہ اس 
کمیۓ کو زمین پر گرا دو اور اسے الدھا کر دو ۔ چٹائچہ 
مل شپنفاہ کو ٹھوکز ما رکر تخت ےے گرایا گیا اور ان گی 
آنکھوں میں سوئیاں ڈالی کئیں ۔ شہنشاہ درد و کرب سے چیختا 
رہا ۔ آخر جب سوئیاں اس کی آنکھوں میں اچی ارح پیوست 
ہوگئیں تو غلام قادر ۓ شہنشاہ سے پوچھا : 

”کہو اب میں کچھ دکھائی دیتا ے ؟٦“‏ 

ش۔ہنشاہ ۓ جواب دیا : ”ہاں مجھے ”مھارے اور اپنے درمیان قرآن 

دکھائی,دینا ے ۔ٴ“ 

دوسرے دن غلام قادر ۓ ایک درباری مصور کو باا بھیجا اور 

اے حکم دیا کہ وہ ایک منظر ک تصوی رکشی کرے ۔ وہ منظر 


۴۵ 
نیا تھا ٢‏ غلام قادر ۓ منظر یس پیش نیا دہ اپنے ایک پانٹر 
طکیاکو تہ آغود ک سر شلام ی سی گے ۔ 
چنانچد خنجر کے ذریعے مغل شہنشاہ کی دونوں آنکییں نل 


دی نیں ۔! 


نزشتہ سطور میر خاندان مغلیں کے دو ژزوال کے بیان میں غلام قادر 
روہیلہ کا ذکر گیا کیا کہ وہ قرآن کی قسم کھا کر مغل شہنشاہ کے مل 
میں داخل ہوا اور اس کے بعد قسم توڑ ٹر اس ۓ شہنشاہ شاہ عالم ثانی 
اور اس کے خاندان پر مظالم توڑے اور شہنشاہ کی آنکھیں نکال لیں ۔ 

غلام قادر روہیل نے شاہی حل میں جو مظالم کے ان کی داستان خاصی 
طویل ے جس کی تفصیلات بیان ڈرۓ ہے قارثین کو صدمہ ہوگا۔ اس لے 
میں ان کا ف کر نہیں ٹروں گا۔ صرف ایک واقعے کا ذکر ضروری سمجھتا ہوں 
تا ٹہ اندازہ ہو جاۓ ٹہ مسلانوں کے اس دو ر_انحطط میں بعض صاحب اقتدار 
افراد کا معیار اخلاق ٹن ہستیوں میں چلا نیا تھا ۔ 

شہزادوں اور بادشاہوں پر مظالم ء قید و بند ؛ قتل وغبہ مغلی۔ سلطنت 
کے آخری دور میں کوئی غیںمعمولی بات نہیں تھی ۔ یہ روش عام ہو چکی 
تھی لہ آنکھیں نکالنا لاکھ اذیشت اک سہی لیکن یہ بھی ایک ایسی سزا 
تھی جے اس تاریک دور میں باقاعدہ ”'جائز“' تسلیم تر لیا کیا تھا ۔ لیکن 
ایک ظلم ایسا تھا جے اس دور میں بھی ٹسی صورت میں جائز تسلم 


نہیں ”دیما جاٹا تھا _ اور وہ یہ ظنم تھا ئہ خاندان شاہی کی خوائین کی 
ے عزق ک جاۓ ۔ خوانین ی عزت و آبرو دو ہندوستان کے سب حکمران 
مسلإان ؛ ہندو ؛ سکھ تسلیم کرۓ تیے ۔ حلی کہ نادر شاہ اور احمد شاہ ابدا می 
کے حملوں کے دوران بھی خاندان شاہی کی خواتین کی عزت و آبرو کی اچھی 
طرح حفاظت کی جاتی تھی اور کسی نے حرم شاہی کی طرف آنکو اٹیاۓ کی 
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بیع ص مہ 
. 


٦م‏ 
جرأت نہیں کی ئیی ۔ اس کی وجہ یں تی یی کہ آس دور انحطاط میں قوم ۓے 
اخلاق ہست ہو نئے تھے لیکن اس قدر بست نہیں ہوۓ تھ ےک ناموسِ شاہی 
پر ہاتھ ڈالنا برداشت کیا جا سکے ۔ ایک قدیج روایت ھی جس کا احترام 
لیا جانا تیا۔ و 


روایت یہ تھی دہ شاہی حرم کی خواتین بوری قوم کا 


ناموس ہیں ۔ ا ثر ان خوائین یق ےم جاۓ تو دراصل ۓ عزق ان 
افراد کی ہوق ے جو اس جرم کے سرتکب ہوتے ہیں اور اس طرح بوری 
قوم ے عزث ہو جاق ے ۔ لیکن انسوس ے کہ مغفل شہنشاہ ی آنکھیں 
ثکالنا ابھی کائی ئە سمجھا ٴ نیا اور اس کے بعد غلام قادر ۓے اخلاق 


پستی کا وہ مظاہرہ کیا جس کی مثال مسلإن بادشاہوں کی تار میں مشکل 
سے ملے کی ۔ مائیکل ایڈورڈز ۓ یں واقعد اس طرح بیان "کیا ے : 


”ایک دن (غلام قادر ۓ) دو شہزادیوں کو دربار میں ہیں 


کرۓ کا حکم دیا جن کے حسن و جال کے بارے میں اس نے 


بہت تعریف سی قھی ۔ ش۔ہزادیاں مناسب لہاس میں بانفاب حاضر 


مگر اس ۓےۓ شہزادیوں کو برہئہ کیا اور ان کی چھاتیوں 


اور رانوں ہر دست درازی کی , , . لیکن اس سے پہلے ”دہ معامد 


بعتا ء مغل ث۔ہزادیوں کو ایک سکی سردار ۓ اس ظالم 
ہے بچایا ۔ یہ سک سردار غلام قادر کا معاون و مددگر تھا ۔ 
اس ۓ دہا کہ اٴثر شہزادیوں پر دست درازی کی ػٔی تو میں 
ابنی فوج لے کر دہلی ہے چلا جاؤں "ا ۔! 

یہاں میں ید عرض کردوں کہ مائیکل ایڈورڈز ۓٗ جن مآخذ سے ابی 


نتاب سرب کی سے وہ ٣‏ ت اور ثمیشّت کے لحاظ سے کائی وقیع ہیں ۔ 
مصف ۓ انگریزی ؛ مہہئی اور فرائسیسی مآخذ کے علاوہ مطبوعہ اور 
غرني قرع تاس تام ے ہس انظاف تا جن مو ااتارات+اذروز 


احمد شاہی ؛ تاریخ عالمگیر انی ؛ خمرالدین کا ''عہرت نامہ)؛ اور غلام حسین 


و۔ کتاب عولہ بالاء ضص م۔ 


> اس کے اعاتی ايک 


جو انھوں ۓ اس المناک واقعے 


اوت تید اقبال کے وہ اه 


۔ اقبال کے چند افنغاز حسبِ ڈیل ہیں : 


جا ا ٣ف‏ 


نہاں تھا حسن جن کا چشم مہرو ما و اختر 


مذ ٹورہ ببان ے قارئی نکر 


میں مسلان حاکموؤں کے 


قابلہ کرے ؛ آخرکار ابنے ہم وطنوں اور ہم مذہبوں کی 
غداری اور ظلم کا وہ کر جبور ہوٴنیا ک۔ انگریزوں کی پناہ میں آ جاۓ 


کے لیے ے عزی ہے بچ جاۓ 


اور شاہی حرم کی خواتہ 
چنائچد ایک :وتت ایسا ؛ 


لیک کا ؛ حکم شاہی کے محت ء دلی میں استقبال لیا لیا۔ جب اڈ لیک 
دربار شاہی میں حاضر ہوا ء اس وقت ك منظر ایک انگریز ۓ یوں ببان 
ٹیا ے : 
''ایوائات شاہی میں لو نوں کا ہجوم تھا ۔ لوگ ی۔ دیکھنے کے 
لیے ے تاب تھے ''نیونکہ ان کے شہنشاہ کو 


رس 
سے رہائی دلائی جا رہی تھی ۔ آخرکار دانڈر انچیف ٹو دربار 
شاہی میں پیش لیا لیا ۔ اس (لارة لیک) ۓ دیکھا ادە بد قسمت 
پزرگ شہنشاہ آلام ضعینی ہے نذھال ہو چکا تھا ۔ اس کا اقتدار 
خم ہو چکا تھا۔ وہ مفلس اور نابینا ہو چکا تھا ۔ وہ ایک 
شکست دامیاۓ کے تلے بیٹھا ہوا تھا جو اس کی عظمت رفتد 
کی یاد دلا رہا تھا اور زبان, حال سے آن مصائب ہر نوحہ کناں 
تھا جو امتدا زٹائرے آنگرا ہو چکے تھے ۔؟ 
اور اس طرح مغل شہنشاہ شاہ عالم ثانی کی آنکھیں ہے نور ہونۓے کے 
بعد خانوادۂ تیموری کی عظمت کا ٹٹاتا ہوا چراغ گی بھی ہوگیا ۔ اس 
کے بعد ےنم رع تک شاہان مغلیں ے بناہ تاریک میں اپٔی عظمت رفتہ کی 
نوہہ خوانی کے لیے باق رہ گئے ۔ 
ہر صغیر میں انگریزوں کے تسلط کے ہم سب شا ہیں اور بجا 
طور پر شاک ہیں ۔ لیکن اگر غور کیا جاۓ تو جو کچھ ہوا وہ تاریخ ے 
اصول اور واقعات کی منطق کے عین مطابق تھا ۔ جب کسی قوم یا ملک 
کی سیاسی زندگی میں خلا پیدا ہو جاتا ے تو یہ فطری اس ہے کہ قدرت 
اس خلا کو "پر آکرنا چاہتی ے کیوٹکہ قدرت خلا کو برداشت نہیں 
کمر سکتی ۔ خلا چاے فضا میں ہو ؛ چاے زین پر وہ کبھی قائم نہیں رہ 
سکتا ۔ اسے "پر درۓے کے لی ےکوئی دوسری طاقت ضرور آ جاق ہے ۔ 
اٹھارویں صدی کے ہندوستان میں دربار مغلی۔ کے اما اور دیگر اربابِ 
اقتدار ۓ آپس میں سازشیں ؛ جوابی سازشیں اور جواب الجوابی سازشیں اور 
انتظام ؛ جوابی انتقام اور جواب الجوابی انتقام کک کارروائیاں کر کے اقتدار 
اعللٰی دو پہلےکمزور کیا اور پھر حالات کو اس منزل پر پہنچا دیا کہ 
اقتدار تقریباً معدوم ہو گیا ۔ اس خلا دو "پر درنۓ کے لیے کئی مکی اور 
غبر ملکی طاقتیں دوش ن رق رہیں اور لطف یہ کہ خود بعض اہل وطن بھی 
وفتاً فوقتاً ان اندرونی اور بیرونی طاقتوں کو سلطنت دہلی 80 سکز پر 
حمعلم درۓ کی دعوت دیتے رہے ۔ کبھی اسلام کے نام پر اور کبھی آزادی 


۹م 
کے نام پر ۔ بعض کے خلوص اور نیک نیتی میں شہب نہیںکیا جا سکتاء 
لیکن اہے کیا کیج ےکہ ان کے پاس نگاہ تھی لیکن نظر نہ تھی ۔ بصارت 
تھی بصیرت نہیں تھی ۔ ان کی نکا بہت قریب کے مقاصد دیکھ سکتی تھی ؛ 
دور کے عواقب اور عوامل نہیں ۔ وہ آُس نظر اور بصیرت سے حروم تھے 
جس کے سوتے جوش و جذبات ہے نہیں بلکە فکر و تعتل سے بھوٹٹے ہیں ۔ 
اہل ہند اور خصوصاً مسلإنوں میں جنگ و جدال اور شعر و شاعری کا بہت 


چرچا تھا۔ لیکن افسوس ے کہ معقولات اور ان علوم ک طرف توجم نہیں 
تھی جو نظر و بصیرت کو زندگ اور فروغ بخشتے ہیں ۔ 

سلطنت مغلیہ کے زوال کے اسباب بہت ان“ کیے گئے ہیں ۔ یہاں 
میں صرف ایک کی طرف قارئین کرام کی توجد میذول کرانا چاہتا ہوں ۔ 
سلطنت مغلید کا ”دور ہندوستان ہی میں نہیں بلک تارج عالم کے درخشاں 


ادوار میں شر ہوتا ے ۔ دربار مغلیہ کا جاء و جلال اور تزک و احتشام دنیا کى 
ثارۓ'اور ہس کا شی عو الا سے کے 
مغلیہ دربار دہلی کے مقابلے می یں شہنشاہ فرانس کا دربار بیرس کم حقیقت 
تیا ۔ ہارے مغل بادشاہوں کے زماۓ میں بڑے بڑے عل ؛ س۔جدیں ٤‏ 
مقہرے تعیر ہوۓ جن کی شان و شوکت کی دلیا معترف ے ۔ لیکن 
و نے ہے تھوڑا سا گلہ بھی سن لیجیے ۔ کیا پہارے اس سنہری "دور میں 
دوئی یونیورسٹی بھی قائم ہوئی ؟ یا عوام کی اعللٰی تعلیم کے لیے کوئی اسکم 


مرتب ہوئی ؟ کوئی ایسا عالم بھی پیدا ہوا جس کے افکار ۓ دلیا کو 


متاثر کیا ہو ؟ 

ابر ۓ نو رتن کا ادارہ قائم ٹیا تھا لیکن وہ جلد ہی رتنوں کے 
مرے کے بعد ختم ہوگیا نہیں ہیں تاریخی ملفوظات لکھ ےکئے جو 
اپنی جگہ نہایت وقیع ہیں لیکن یہ یاد رکھنا چاہے کہ سولھویں ؛ سترھویں 
اور اٹھارویں صدی عیسوی میں یورپ ابنے ہزار سالہ خواب سے جاگ چکا 
تھا اور وہاں احباۓ علوم اور نشاۃ الثانیم ی تحریکیں ابھر چکی تھیں ٤‏ 
اور علوم و فنون عہد آفریں ترق کر چکے تھے ۔ یہ عجیب بات ے کم اس 


3 
بیداری کا کوئی قابلِ ذکر اثر ہاری قوم میں نہیں ملتا۔ مغلیہ دور اور اس 
سے پہلے بھی سسلانوں ےۓ علم و فکر کی طرف ہے توجہ ہٹا می تھی ۔ دو تین 
سو سالوں میں کوئی ایسا عظم علمی ادارہ وجود میں نہیں آیا جو قوم میی 
صحیح نظر و بصیرت کی تخلیق کرتا ۔ سنجیدہ فکر و تحقیق کی حوصلہ افزائی 
شاذ ہی کی گئی بلکد اکثر اہل علم کو حقارت ہے دیکھا گیا اور بعض 
اوقات ان ٹو ذہنی اور جسمانی تکلیفیں پہنچائی کئیں ۔ ایسی روایات قدئم ہوۓ 
کے بعد کیسے توقع کی جا سکتی تھ یک قوم برسر اقتدار رہتی ۔ قوںیں 
اداروں سے زند رہتی ہیں ۔ ادارے علم و فکر کی روایات نے قائ ہوۓ 
ہیں اور تنگ نظری اور کم لکاہی نے شتم چو جا یں -۔ اور ان کے 
ساتھ قومیں بھی ۔ 


حصہ'دوم 


مسلمانوں کی فکری تاریخ 
پر ایک طاثرآنہ نظر 
انسان کی تہذیبی اظاس ای مات بجعاکدت 7 
رن مل کی اسں قرف ابی لوزن ے ۔ اسلام کے ظہور 
کے وتت دنہا دید تہڈیبی اضطاط سے دوچار تھی ۔ آج کا تہذیب یافتہ یورپ 
قرونِ وسطلی کی تاریکیوں میں ڈوبا ہوا تیا ۔ وادی ئیل ؛ وادی دجلہ و 
فرات اور وادیے سندھ کی قدع تہذیبیں عروج پر نچ ٹرازدال ۶طز برق 
تھیں ۔ ہندوستان میں ویدوں کا عہد ختم ہو چکا تھا ۔ یونان میں طالسں 
(؛[1۸9) اور فیثاغورث ٥(‏ ہ٥‏ طا(۶) ے لے کر افلاطون اور ارسطو کے 
دور تک علوم و فنون ترق کے نہایت اعلٰی معیار تک پہنچے تھے لیکن کوئی 
بای سو سال ہوئۓ یونانی افکار کا یں سنہری دور بیی ختم ہو چکا تھا ۔ 
عرصے ہیں یورپ میں ملکت روما تہذیب کی ایک نی وید لے کر ]بیری 
تھی لیکن کوئی چھ سو سال کے عرصے میں یہ عظیم ملکت بھی زوال آمادہ 
ہوگئی ۔ اس طرح مشرق اور مغرب میں تہذیب کا ایک خلا پیدا ہوکیا ۔ 
اس خلا کو اسلام ۓے نہایت کامیابی ےے "پر کیا ۔ چھئی صدی عیسوی 
میں حضرت ید صلى اللہ علیں و آله وسلم ک ولادت ہوٹی ۔ چالیس سال کے 
غور و فکر؛ عبادت اور عملی زندگی کزارۓ کے بعد رسول اکرم* نے اسلام کو 
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۲ھ 
اپنے قول و عمل اور آسانی صحیفہ ''قرآن“ کے ذریعے انسان ہے متعارف 
کڑزایا۔ غنا کے اس پیغام ۓ عربوں کی کایا پلٹ دی ۔ ایک ق۔امت پرست ؛ 
پسباندہ اور غیر منظم قوم روحانی اور مادی ترق کی راہ پر کاەمزن ہوکئی ۔ 
ایک صدی ے۔ کم عرصِ رصے میں ہندوستان ے۔ لے کر سپین اور جنوں فرانس 
تک کا علاقں مسلانوں کے زیر اثر آ نیا ۔ بغداد ء بصرہ ء مراغہ ء قرطبد ء 
صقلیہ ؛ سرقسطہ ء غرناطہ میں علم و دائش اور قلسفہ و سائنس کی تعلم اور 
ترویچ کے لیے یونیورسٹیاں اور تجربہ کاپیں قائم ہوئیں جہاں مشرق و مغرب 
ہے طالبان, علم و فن کھنچے چلے آے تھے اور فیض یاب ہ وکر جاۓ تھے ۔ 
,عبات ؛ کیمیا ء طب ء فلکیات ؛ تارج اور سیاسیات وغیرہ 


فلسفہ ء رباضی ؛ 
کوئی 9 ایسا : تھا جس میں مسلانوں ۓ اہم دریافتیں اور اٹاف ئہ 
کے ہوں ۔ ہل مغرب ۓ مسلانوں کے کاراموں سے ے انتہا استفاد ہکیا۔ 
حتلی ی۔ ضوع مسق جا با مر نیہ .- 
سیکھا ۔ مختصر یں کہ اس دور کی مہذب دنیا کا بیشتر حصہ مسلانوں کے 
ز نگیں آ نیا اور جن ملکوں پر مسلانوں ک حکومت نہیں تھی وہ بھی 
فکری اور تہذبی اعتبار ےہ مسلانوں کے زیر اثر تھے ۔ اس اسلامی انتلداب 
کی وج ے۔ تتریباً مام دنیا مسلانوں کی تہنھب کے زیر اثرآ چک تھی ۔ 
اور پھر یوں ہوا کہ سیاسی مصلحتیں علم و دائش پر غالب آ آئیں۔ 
مسلان حاکموں کو یہ باور کرایا ٹیا کہ علم و دانش کے فروغ سے اسلام 
کا فروغ متاثر ہوتا ے ۔ جس'اسلام ۓ دنیا و آخرت اور عقل و ابمان سب 
پر محیط نظام فکر پیش کیا تھا آے عام و۔فن ے۔ متصادم کر دیا کیا ۔ 
اسلام کے تحفظ کے نام پر علوم عقلیں فلسفہ و سائنس کی خالفت کی کی اور 
فلسفیوں اور سائنس دانوں کو اسلام سے خارج کر دیا گیا ۔ دین_ اسلام 
جے رسولر ازم _ اپنی زندگ میں مکمل کر چکے تھے ء متعدد فرقوں اور 
'مذاہیب؟؟ میں اس طرح تقسم ہ وکیا کہ پر فرقے کے نزدیک دوسرے سب 
و اسلام سے خارج قرار دے کئے ۔ اس مارح ملت اسلامیہ میں ایک فکزی 
خائہ جنگی شروع ہوئی جس نے باقاعدہ عملی خانہ جنگی کی صورت اختیار 


بت 
کر لی ۔ باہمی کشت و خون ہوا اور نتیجه وہی ہوا جو قانونِ نطرت کا 
تقاضا تھا ۔ حکوست اور مملکت کمزور ہوئی ؛ بیروتی حملہ ہوا اور تیرھویں 
صدی میں خلافت بعداد خمّم ہوٴىٔی ۔ اس کے چند سال بعد سپین میں بھی 
مسلانوں کا اقتدار متزلزل ہو کیا۔-۔۔ اور یوں صحیح معنوں میں مسلانوں کا 
1 ری ؛ ایران ؛ ہندوستان 


دور عروج بھی عم ہو لیا ۔ 
وغیرہ میں مسلان حکوەتیں قاء ہوئیں لیکن اب مسلإن ہساندہ 
ہوۓ چلے ٴآئۓے ۔ اس طرح پھر ایک تہذیی خلا پیدا ہوکیا۔ لیکن اس 
مرتبد اس خلا کو اہلر مغرب ۓ "پر کیا ؛ اور ستم ظریفی یہ کہ اس خلا 
کو 'پ رکرۓ میں اہل, مغرب ۓ جن علوم و فدون کو استعال کیا ان کا 
درس آنھوں ۓ چند صدی قبل مسلانوں ہی سے لیا تھا ۔ آج بیشتر ەساان 


مالک پساندہ ہیں اور مغربی مالک کی امداد کے محتاج ۔ اب اہل_ مغرب 
حصیل علم کے لیے مشرق نہیں آقے۔ اب اہل مشرق آکسفورڈء کیمبرچ ؛ 
پیرس اور اسیک کی یونیورسٹیوں میں جاۓ ہیں ۔ آج اہل مغرب پہلی اور 
دوسری دنیا میں رہتے ہیں اور سسلإن زیادہ تر تیسری با غالباً چوتھی دثیا 
میں ۔ا اس کال کے بعد ایسا زوال کیوں ؟ 

مثل مشہور ے کہ ہر کالے را زوالے ؛ لیکن یں ایک غرب المثل 
ے ؛ علمی حقیقت نہیں ے۔ ند کوئی شے خود ود کال کا درجہ حاصل 
کر سکتی ے اور نہ خود بخود زوال پذیر ہو جاق ے- مظاہر فطرت میں 
عروج و زوال کے بھی اسباب ہوۓے ہیں اور شکست و زوال کے بھی ۔ 
قومیں لم خود غود ترق کرۓ لگ جا ہیں ء نہ خود بخود مائل ہہ تیزل 
ہو جاتی ہیں ۔ تاریخ کے عمیق مطالعے اور تجرے ہے ظاہر ہوتا ے کہ 


ر۔ حال ہی میں ''چوتھی د'یا؛: کی اصطلاح وفع ہوئی ے ۔ تیسری دنیا میں وہ 
ملک شامل ہیں جو علم و ن اور ٹکنالوجی کے اعتبار سے پسائدہ ہیں 
لیکن دوات کے اعتبار ہے بہت متمول ہیں ء مثلا سعودی عرب وغیرہ ۔ لیکن 
بعض مالک علم و فن کے اعتبار ے بھی پساندہ ہیں اور وسائل کے اعتبار 
ے بھی ۔ انھیں ''چوتھی دلیا/“ میں شار کیا جاتا ہے ۔ 


پ- 


قوموں کے عروج و زوال کے اسباب ہوۓ ہیں ۔ اس کا کسی قدر تفصیل 
بر کتاب کے آخر میں آۓ گا ۔ قرآن ” کریج میں ارشاد خداوندی یں 


ہے ذ 
ہے کہ قوہیں اپنے عروج و زوال (تفیشر) کی خود ذمہ دار ہیں ۔ اس 

ذرا آگے چل ” مود مس - ھت 
فکر کی اہمیت کی طرف اشارہ کروں گج کیونکە موضوع مسلالوں ی ٹکری 
تار سے متعلق ے اور میرا نتیجہ' فکر بھی یہی ہے کہ عمومی طور پر 
قوموں کے عروح و زوال کا انحصار ان ک5 کی ٹکر کے صحیجح یا غاط ہوۓ 


و 
غحالباً اس اس کی وضاحت کی ضرورت ہیں کہ انسان کی عملی زندگی 

کا پیٹمٹر حص۔ اس کی سوچ ہی کا نتیجد ہوتا سے ۔ یں صحیح ے کم 
السان کے بہت سے افعال اس کی جبلّت (اءھا5٥1)‏ کا نتیجہ ہوۓ ہیں جن 
میں غور و فکر کو زیا دُخل نہیں ہوتا ۔ (سثا بے کا دودھ پینا ہا ایک 
بالغ انسان کا انتہائی خوف کی حالت میں بھاگ جانا وغیرہ) لیکن ایک 
ی5۴7۰ انسان طبعی (ٹارمل) حالت میں زیادہ تر اقدامات اور فیصلے 
غور و فکر کے بعد ہی کرتا ہے ۔ بلکە یہ کہا جائۓ تو ہے گا نہ ہوگا 
کہ انسان کی ہوشندی اور بلوغت کی اہم دلیل یہی ے کہ اس کے عمل پر 
جبشّت یا جذبات کا ار کم ہو اور غور و فکر کا زنادہ ۔ کچھ بھی صورت 
قوموں کے عمل کی بی ہے ۔ فرد ک طرح قوم کی ہوشمندی اور ''بلوغت)؛ 
کا ایک اہم پیائہ یہ ے کد اس کے فیصلے زیادہ تر جذبات کے مہو نِمنت 
ہیں یا عقل و فہم کے ۔ یوں عقل و فہم کو جذبات ہے بالکل علیحدہ نہیں 
کیا جا سکتا ۔ دونوں ایک دوسرے پر اثر انداز ہوۓے رہتے ہیں ۔ لیکن 


اہم بات یں ے کہ افاضاے کبوگااد ژنادے ۔ جات ال ئیکو 
بھی واضح کر دوں کہ جذبات اور عقل ی اپنی اپنی جگہ اہمیت ہے اور 
ایک کی اہمیت دوسرے ہے لم نہیں ۔ لیکن بعض عوامل کے لیے جذبات 
کی اہمیت زیادہ ہوتی سے اور بعض کے لیے عقل کی ۔ 

اس منزل بر فکر کی نوعیت کے بارے میں چند اہم امور کا ذکر 


۵ذ۵ 
کر دیا جاۓ تو مناسب ہوگا ۔ فکر انسانی ایک نہایت پیچیدہ عمل ے ۔ 


ہر احساس ء پر اذراک ء ہر عیال ؛ بر تصور کے شعوری اور غبر شعوری 


محرکات ہوتۓے ہیں جن کی تفصیل بیان "درنا نقسبات کے متخصصین ہی 
کے لے قابلِ فہم ہو سکتا ہے ۔ اس کے علاوہ اس قسم کے مباحث 
زیر 7ءء ...“و کرۓ کے لیے ضروری بھی نہیں ۔ بیان کو 
عام فہم بناۓ کے لے اتدا عرض دینا کافی ہوکا کہ فکر کے تین اہم 


اول : ایے افکار جن کی بنیاد زیادہ تر عقیدے پر ہوتی ے ۔ دین و 
مذہب اور توف وغیرہ اسی انداز فکر کا نتیجہ ہوۓ ہیں ۔ دین 
کے لیے عقیدہ بنبادی حیثیت رکھتا سے ۔ چنانچں قرآن حکیم کے پہلے 
پارے کی ابتدا ہی میں من جانب اللہ یہ وضاحت فرما دی کئی 
ے کم یں کتاب آن کے لیے ے جو غیب پر ایمان رکھتے ہیں ۔ 


دوئم : ایسے افکار جن کی بنیاد زیادہ تر جذبات پر ہوتی ے ۔ بیشتر 


تخلیقات اسی انداز فکر کا نتیجد ہوٹی ہیں ۔ ادب ؛ شاعری ؛ 


تی 


موسیقی ؛ مصوری : ف 


تعمیر وغیرہ اسی انداز فکر سے چنم لیتے 


ہیں ۔ ید فئون لطیفہ جذبات ہی سے ابھرۓے ہیں اور ان کے کال 


سای نہیں بؤاو ینا یوید 

۔ اگر کوئی تصور یا نظریہ عض جذبات کی تسکین کا باعث 

ہو عقل کی تسکین کا نہیں ء تو وہ اس معیار بر بورا نہیں آترتا۔ 

ایک صحت مند انسان کے لے یہ تینوں انداز فکر ضروری ہیں اور 

ان کی اپنے اپنے مقام پر مساوی اہمیت ے ۔ یہ تین انداز فکر ایک دوسرے 
ہے بالکل علیحدہ نہیں ہیں ء بلک ایک دوسرے پر ا 


۵٦ 


رہتے ہیں ۔ عقیدہ جذبات پر اثر انداز ہوتا 
شش کرے ہیں ۔ 
عقل کبھی عقیدے ے ہم کنار ہوق ے او رکبھی جذبات ہے ۔ جو فدر ان 
تینوں دو ایک دوسرے ہے متاز کرق ہے وہ یہ ے کہ کسی فکری عمل 
ے یا جذبات کا یا عتل 


جذیات ؛ عقیدے اور عقل دونوں “ 


میں عقیدے کا اثر یوں ؛ سے کم میں ۓ 


ابھی عرض کیا ء ان ٹینوں عواسل کی اہەبت سم ے۔ عقیدہ نہ ہو تو 
زندگی مشکل ہو جاۓ ۔ دین و مذہب کی عطا کردہ روحانی بالیدی کے 
علاوہ عقیدہ روز کے دیگر معمولات میں بھی ضروری ے ۔ السان ہر 
بات کے صحیح ہونے یا نہ ہونۓ کی تفتیش خود نہیں کر سکتا ۔ کسی 
دوسرے قابل اعتاد فرد یا ذریعے کے بیان کو صحیح تسلم کرتا ے ۔ مثلا 
ہم روز اخبار؛ ریڈیوہ ٹیلی ویژن اور اعدُزہ ؛ دوست احباب اور دیگر ذرالع 
سے معلومات حاصل کرے ہیں اور اٹھیں بغیر تصدیق کے صحیح سجھۓ 
ین و مذہب کے عقائد ے 
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ہیں ۔ یہ بھی ایک قسم کا عقیدہ ہی ہے لیک 
مختلف ۔ اسی طرح اگر جذبات کی کارفرمائیوں ؛ عشق و محبت ؛ فنونِ لطیفہ 
وغیرہ کو زندگی ے یکسر علیع آبر دا جع کی زلای رے یت ہی 
نہیں بلکە غیر متوازن ہو جاۓ گ ء اور اگر عقل و خرد کو خبرباد کہں 
دیا جاۓ نو انسان زندگی کے بیشتر عواقب میں قوت فیضلہ ,ہے عاری 
ہو جاۓ کا اور حعض جذبات اور جبت کا غلام بن کر حموان کی سطح پر 
اناتب اس لیے ایک متوازن زندگی کے لیے یں تینوں انداز ہاۓ قکر 
ضروری ہیں ۔ 

اسلام کی ایک اہم خصوصیت یہ ہے کہ اس نۓ ان قیٍوں اندا زفکر 
میں توازن قائم رکھنے کی تعلیم دی ۔ قرآنِ حکم میں عقیدے پر بھی زوردیا 
گیا ے اور عقل پر بھی ۔ جہاں تک جذباق عنصر کا تعلق ے ء یہ صحیح 
ے کہ فنوںر لطیذہ کے فروغ کی خاص طور پر ہدایت نہیں کی کئی ؛ لیکن 
غالبا ایسا کرۓ کی ضرورت نہیں تھی ۔ جذبات انسای فکر کا ایک لہایٹ 
طاقدور عنصر ہیں ۔ ان ک مخلیق یعنی نتون, لطیفم انسان کا فطری تقاضا ے ۔ 


ےھ 


اس النے خذبات بھڑکانۓ اور غوت الظیله لق کرۓ کے لے کس خاض 
ہدایت کی ضرورت نہیں تھی ۔ جذباق عمل تو پر حال میں جاری رہتا ے ۔ 
الہتم اس پر کسی حد تک قدغن کى ضرورت تھی جس کی طرف قرآن حکم 
میں اشارے ملتے ہیں ۔ جہاں تک عقیدے اور عقل کا باہمی تعاق ے ؛ 
قرآنِ حکم ۓ ایک طرف عقیدہ یعنی ا مان بالغیب پر زور دیا اور دوسری 
طرف عقل کی اہمیت ہے متعلق بھی بار بار اشارے کے ۔ صرف یہی نہیں ؛ 
اسلام کی تعلیات ے۔ یہ تاثر ملتا ے کہ عقیدہ اور عقل دونوں اسلام کے 
اہم اجزاے ترکسی ہیں ۔ ان میں سے ایک کو نظرانداز کر دینے ہے اسلام 
کی تعلیم اقص رہتی ے ؛ اس لیے عقیدے پر سبٔی حض دیئی علوم ہی نہیں 
بلکہ عقلی علوم غلسفہ اور سائنس وغیرہ بھی اسلام کا حصہ ہیں ۔ افسوس ے 
کہ روح اسلام کے اس اہم عنص رکو مسلإنو نظرانداز کر دیا (جں کی 
تفصیل آگے آۓگی) اور دیٹی علوم اور عقلی علوم کو ایک دوسرے سے 
علیعدہ کر دی انت کا زدال: کا اہم جب ذقن علوم زان 
علوم کی علیحدگی ے ۔ اسلام ۓ دین و دنبا دونوں کے لیے لائحبٴ عمل پبش 
کیا تھا ۔ ۱ 
ہم نۓ فکر انسانی کے تین انداز یا بہلو ختصراً بیان کے ؛ اول عقیدہ؛ 
دوم جذبات ؛ سوم عقل ۔ ہم مسلانوں کی فکری اریخ کے اس پہلو پر بث نہیں 
کریں گے جس کا تعلق عتیدے سے ے کیونکہ سسلانوں ےۓے کبھی اس پر 
تب" ےکا اظہار نہیں کیا کہ اسلام عقیدے پر سبنی سے ۔ مسلانوں نے اسلام کے 
عقائد پر کس حد تک عم ل کیا ؛ یہ ایک علیحدہ ےعث ے؛ لیکن یں ہمیشہ 
تسلیم کیا گیا کہ دین اسلام کے لیے عقیدہ ضروری ے ۔ ہم سسلإانوں کی 
اکزی تارخ کے اس پھل و کو بھی نظرانداز کرتے ہیں جس کا تعلق جذبات یا 
فنونِ لطیفہ شاعری اور مصوری وغیرہ سے ے ؛ کیونکہ مسلانوں نۓے کسی 
دینی ہدایت نہ ملنے کے یاوجود فدون لطیفہ میں تقریباً ہر دور میں کارہاے 
مایاں انجام دے اور اس دور میں بھی سسلنوں کا ادب ء؛ شاعری : مصوری 


دلبوی 


وغیرہ کا سرمایں قری یافتہ, دنیا کے مقابلے میں کسی طرح حقیر نہیں ۔ ہم یہ 


ہہ 


مطالعہ زیادہ تر مسلانوں کی فکری تارج کے اس پہاو تک حدود رکھیں کے 
جس کا تعلق عقل اور علوم عقلہ فل۔فہ ء سائنس وغیرہ ہے ے ؛ کیولکد یہ 
فکر کا وہ پہلو ے جسے اسلام ۓ قرار واقعی اہمیت دی ۔ لیکن مسلائوں ۓ 
ایک مدت تک علوم کی ببش بہا خدمات انام دینے کے بعد اس طرف سے 
توجں پٹا ی اور اس طرح اسلام کی تعلبات کی نی کرنے کے سر تکب ہوئۓ۔ 
اور چی ے راہ روی سسلإانوں کے زوال کا اہم سبب بی ۔ 

کسی قوم کی جودہ سو سال کی فکری تار کو چند صفحوں میں 
بیان کرۓ کی کوشش کی جاۓےۓ تو اس کی صورت یہی ہو سکتی ہےکہ اہم 
تاریغی شخصتوں کا مخصراً ذکر کر دیا جاۓ ۔ غتاف تاربخی ادوار میں 
فکر کے خد و غال نمایارں کے جائیں اور تاریخ کی حرکت کی ست 
(۸٥ا::::0)‏ کا تعین کر دیا جاۓ ۔ میس ۓ اس سضمون میں بھی کوشش 
کی ے اور افار کے عمل اور رد عمل کی نوعیٹ بیان کرتے ہوئۓ سبلائوں 
کے فکری ارتقا کے ختلف مناژل اور ان کے متعاتی تعلق اور ربط کی ختص رآ 
وضاحت ی ے ۔ 


١۔‏ قرآن اور عقل 

قرآن کریم نۓ ایک ۔ہذب معاشرے کے انسان کے لیے ضابطہٴ حیات 
پیش کیا ۔ اس عظیم کتاب میں وہ بنیادی اصول بیان کے گئۓے ہیں جو ایک 
پس ماندہ قوم کو ترق کی راہ دکھاۓ کے لیے ضروری تھے اور جن کی 
قدر و قیمت وقت گزرۓ کے ساتھ کم نہیں ہوئی ۔ اس میں ئن صرف وحیدء 
رسالتِ اور دیگر ارکان, دین کی نوعیت اور اہمیت واضح کی گئی ے بلکد 
ایک عام شہری کے لے عام فہم ہدایات موجود ہیں جن ہے ایک صحت مند 
اور ترق پسند معاشرے کی تشکیل ہو سکتی ے ۔ چتانجں اس میں شادی 
اور طلاق کے قواعد ؛ بچوں ؛ غلاموں اور جانوروں کے ساتھ سلوک ؛ 
صنعت و حرفت اور تبارت اور سباست کے اصول؛ قرض اور سود نے متعلق 
احکام ء معاہدات کے آداب اور ان کی شرائط کے پنیادی اصول ء جنگ ؛ صلح 


۹ھ 
اور امن کے لوازمات ؛ یک اور بدی ؛ جزا اور سزا ء دنیا اور عاقبت کے فوانین 
سب ہی کاڈ کر نھادبے ء قرع ۓ فلنق یااسائسض کا کو خائد انظرید 
پیش نہیں کیا کیونکہ نظریات بدلتے رہ ہیں ۔ لیکن ایک ہمدگیر فلہنہٴ 
حیات اور نظریہٴ کائنات پیش کیا جس ک صداقت ازلی بھی ے اور ابدی 
بی رن کر کا ایک نہایت اہم فیضان یہ ے کہ اس نۓ اسلاف پرستی ؛ 
روایٹ 1 اور تنگ نظری کی شدید غالفت کی اور انسان دو ہدایت کی 
کہ وہ دیا کی سیر ٴدرے ۔ مظاہر فطرت یعنی قدرت کی نشانیوں کو دیکھے ۔ 
ان پر غور و فکر کرے۔ وخرد کوکام میں لا کر نتاع اخذ کرے۔ 
اس طرح علم و حکمت کی خلیق اور فروغ ہو ۔ القہ تعاللی ۓ قرآن کر 
میں صراحت کے ساتھ علم و حکمت کی اہمیت کو واضح فرمایا اور حکمت 
کو ”خی راً کیترا؛؛ کہا ے ۔ مختصر یہ کہ اسلام اور قرآن ۓ انسان کو 
ہدایت کی کہ ذہنی جمود اور تنگ نظری کو ختم کیا جاۓ اور ذہن کو 
آمادہ کیا جاۓ کہ وہ قدیج تعصبات سے آزاد ہوکر ذہن کو نٹے انکار ؛ نئے 
تقافوں اور نے مسائل کو سمجھے کے لے تیار کرے ۔ اس کوٹش میں 
عقیدے سے بھی کام لے اور عقل/ سے بھی کیونکہ یں دولوں ایک ہی 
نظامٴ فکر یی دین_ اسلام کے دو پہلو ہیں ۔ یہ ایک انتلای انداز ٹکر ی 
ہدایت تی جو ائسانیت کے لیے رحمت بن کر آئی ۔ اس کے فیضان ہے جو 
فہنی اور معاشرتی انقلاب آیا انے انسائیت کبھی فراسوش نہیں کر سکتی ۔ 
قرآن, حکم ۓ کئی تصورات اور نفارے پیش کے ۔ چنا یم قرآن کی 
کئی ایک ایسی آیاتر کرمہ ہیں جن کو بنیاد بنا آثر نہایت فکر انگیز 
تصؤرات اور نظریات تعمیر کیے جا سکتے ہیں ۔ لیکن یہاں ان آیات کے 


حوالے سے بیان بہت طویل ہو جاۓ گا ۔ اس موضوع پر کی کتابیں موجود 
ہیں ۔ یہاں ہیں صرف ایک آیت کا ذک رکروں کا جو نہایت انقلابی نوعیت 
3 ہے اور جس ۓ اہل عرب اور دیگر مسلانوں کے انداز فکر میں اہم اور 
انقلابی تبدیلی پیدا کی ۔ 


قرآن کی آیت حسب ذیل ے : 
”ان اللہ لا یغشر ما یقوم حطلی یغیئروا ما ہانفسھم*“ (الرعد: ) 
سادہ الفاظ میں اس آیت کا مفہوم یہ ے نہ اللہ کسی قوم کی حالت 
لو اسی حد تک بدلتا ے جتنا کہ وہ قوم خود ابنی حالت لو بدلتی ے ۔ 
اس آیت کے کئی مضعمرات ہیں اور ضروری ے دہ اس فرمان آیزدی لو 
اُس دور کے ٹکری رجعانات کی روشنی میں دیکھا جاۓ ۔-- 
ہزاروں سال قبل جب انسان ۓ اپےگرد و پیش ہر غور ٹرنا ڈروع 
کیا تو اہے ےسوس ہوا کہ وه فطرت کے سامنے عاجز ے ۔ سورج نکلتا 
ے اور ڈوب جاتا ے ء اندھیرا اجالے میں تبدیل ہوتا ے اور پور اندھیرا 
آجاٹا ے۔ انسان اس میں کوئی تبدیلی نہی ںکر سکتا ے ۔ انسان زمین میں 
بیج ڈالتا ے ؛کبھی فصل اچھی تیار ہویق ے ؛ کبھی خراب ء وہ مجبورے ۔ 
کبھ یکبھی طوفان آۓ ہیں اور ہستیوں کو تباہ کر دیتے ہیں ۔ بماری آتی 
ے؛ وبا پھوٹتی ے ؛ لوگ مرے ہیں لیکن انسان ے بس ہے ۔سنبھی دوئی 
دوسرا السان یا قبیلہ اس ہر حملہ کر دیتا ے اور اس کی بستی وبران ہو جاق 
ے مگر انسان "'لنچۓ نہیں کر سکتا ۔ انسان ۓ ان باتوں پر غور ٹیا کہ ایسا 
ٹیوں ہوتا ے ؟ عرصے تک اس کی سمجھ میں کچھ نہیں آیا ۔ لیکن کچھ 
عرصے کے بعد اس نۓ یہ قرض "ثر لیا کہ یں سب دیوتاؤں کی مرضی سے 
ہوتا ے ۔ چنانچہ دیوتاؤں (سورج ؛ آگ؛ دریا اور پتھر وغیرہ) کی ہوجا کی 
جانۓ لگی ۔ چونکہ یہ مصیبتیں ٤‏ طوفان ٤‏ طفیابیاں ؛ قحط ؛ وباٴے زغیرہ 
دیوٹاؤں ہی کے حکم سے آنی تھیں اس لیے مناسب یہی خیال کیا گیا کە 
دیوتاؤں کو خوش کیا جائۓےۓ ۔ چنانچہ ان کو خوش کرنۓ کے لیے منثر 
خلیق کے گے اور بعض اوقات جانوروں اور انسانوں کی قربانی بھی دیوتاؤں 
کی خوشنژدی کے لیے ضروری سمجھی گئی ؛ اور اس طرح قدیم مذاہب کا 
ظہور ہوا جنھوں نے فکر انسانی پر بہت اثر ڈالا ۔ عام تصوّر جو اس 
انداز فکر سے آبھرا وہ یہ تھا کہ انسان عاجز ے اور ے بس ے۔ اس کی 


آق ا سب 


ترقٴ تباہی ء فلاح و بہبود ء افلاس ؛ صحت ء بیاری ء اچھائی ب 


ات 
دیوتاؤں کے اختیار میں ے ۔ انسان حبور عض ے ۔ وہ اہنی حالت کو 
نہیں بدل سکتا ۔ فلسفے یا مذہب کی زبان میں اعے جبریت (5:1::2101:0) 
کہا جانا ے ؛ یا دوسرے ہم معنی ناموں اور اصطلاحوں ہے یاد کیا جاتا 
ہے ۔ انسان نے ہزاروں سال ہے کیسی کیسی شکل میں جبریت کو قبول 
کیا ۔ وادیٍ نیل ؛ وادی دجلہ و فرات ؛ قدی ہندوستان ؛ چین اور وادیِ 
, سندھ کی قد تہذیبیں جبریت ہی سے متاثر تھیں ۔ حضرت ابراہیم اور 
۔ حضرت موسلی' کی تعلیمات میں چونکہ اخلاق کا تصوّر ملتا ے اس لیے 
٭ جمریت کا تصور کسی قدر کمززر ہوا ۔ چنانچہ عہد امم' عتیق (014 
)٤٥‏ میں انسا ن کو کسی حد تک اپنے افعال کا ذمہ دار قرار دیا گیا 


)01 
: ہے لیکن اس کے باوجود زیادہ با اثر تصوّر جبریت ہی کا تھا ۔ دو تین 
+سو سال قبل سسیح یوٹانی فکر کے عروج کے دور میں یوانی فلسنیوں 
: خصوصاً انلاطون اور ارسطو ۓ اخلِق کے ضوابط معی ن کے اور انسان کو 
إ با اخنیار ثابت کرۓ کی کوشش کی ؛ لیکن چونکہ یہ تعلمت فاسفے کی دقیق 
”کتابوں میں مرقوم تھیں اس لیے د تو مناتر ہوۓے لیکن عوام 


٭جبریت ہی کے قائل رے ۔ حضرت مسیح کی تعلیات اور عہدنامم* جدید 


] (1ہ٥2ہا:! )٥۷۶۷‏ میں اخلاق پر بہت زور دیا گیا ے ء لیکن اسے کیا 
کیج ےکہ اہل یسا نے سسیحی تعلمات کو عوام کے سامنے اس طرح پیش 
"کیا جس ہے ظاہر ہوتا ے کہ انسان مجیور حعض ے ۔ اول تو انسان کی 
| اپنی کوئی سرغی نہیں اور اکر ہو بھی تو اے چاہ ےکہ وہ خود کچھ نہ 
کرے بنکہ خدا کی مرضی پر انحصا رکرے۔ اس قسم کی تعلیم سے اہل, کییسا 
کو فائدہ نچ سکتا تھا اور پہنچا لیکن مسیحی عوام اس غلفشار ے 
کی حد تک مفلوج ہوکر رہ گۓے ۔ انھیں بتایا کیا کہ اس دنیا کی کچھ 


ماہمیت نہیں : اہمیت دوسری دنیا یعنی آخرت کی ے ۔ چنانچہ لوگوں کو 


ماس دنیا سے ؛م دلچسپی رہ کئی ۔ وہ صنعت و حرفت اور تجارت وغیرہ کی 
إُطرف واغب ہونے اور ترق کرۓ کی بجاۓ خانقاہوں میں زیادہ 


٦ 
لین لگے۔ معاشرہ دمزور ہوکر ناکارہ ہو نیا اور ملکت روما اس ہے متاثر‎ 


ہ وکر تباہ ہو دی ۔ 
مشرق اور مغرب میں کچھ اسی قسم کی فضا تھی جب قرآن ازل ہوا ۔ 


مشرق اور مغرب دونوں جبریت کی زد میں تیے ۔ عرب قوم شدید طور پر 
جبربت کے انداز فکر کی شکار تھی ۔ چٹاتچد زمانہ* جاہلیت کا عربی ادب اگرچہ 


جالیاق اعتبار سے نہایت عظم ادب تھا لیکن فکری اعتبار نے اس پر 
کی چھاپ 'مایاں تھی ۔ انسان کو قسمت کا کھلونا تصور کیا جاتا تھا ۔ 
مختصر یہ کہ ظہور اسلام کے وقت عام تصور جبریت ہی کا تھا ۔ اسان 
مجبور عض ہے ۔ دہ وہ اپنی حالت سنوار سکتا ے نہ باڑ سکتا ے ۔ قوموں 
کا عروج و زوال دیوٹاؤں کے اختیار میں ہے یا فسمت کے ۔ کوئی قوم خود 
اپنے عروج و زوال کی ذہہ دار نہیں ۔ 

قرآن کے لہ بالا آیت اور چند دیگر آیات ۓ اس تصور کو بالکل 


ہزاروں سال سے مذاہب کے پیشوا لوگوں کو یہی سمجھاۓ چلے 
1 


آ رے تھے کہ انسان یا قوم کا عروج و زوال دیوتاؤں یا قدرت کے اختیار 
میں ے : انسان اور قوم کے ہاتھ میں نہیں ۔ قرآن نے کہا کم نہیں ؛ قوم 
خود اپنا مستقبل بناق ے۔ قوم میں تفسّر لانا اور اہے اچھا یا ٭برا بنانا یہ 
خود وم کے اختیار میں ے ۔ البتہ قوم کی مساعی کو تاثید غیبی ضرور 
حاصل رہے گی ۔ ہزاروں سال ہے مذہبی پیشوا اس پر زور دے رے تھے 
کہ ممام قوت : اقندار یا تو دکھائی دینے والے دیوتاؤں کے پاس سے یا غیبی 
طاقتوں کے پاس ۔ انسان ے بس ہے ۔ اس کا فرض صرف یہ ہے کم وہ 
دیوٹاؤں اور غیبی طافتوں کے سامنے جھک جائۓ۔ قرآن نۓ کہا کہ نہیں ء٤‏ 
انسان ے بس و عاجز نہیں ۔ وہ قسمت کے سامنے کھلونا نہیں ۔ انسان اور قوم 
اپنی قسمت خود بنا سکتی ے ۔ قوم کو عقل اور اختیار دیا گیا ے کہ وہ 
اپنی قسمت جس طرح چاے بناۓ ۔ اپتی حیثیت اور کردا رکو بدلنے کی 
قت خود وم میں موجود ے ۔ قوم خود کو بدل سکتی ے ۔ وہ جس طرح 
چاے اپنے آپ کو بدلے ۔ اپنے آپ کو بدلنے میں نہ صرف قوم وہ قوؤت 


۲7 
استعال کر سکے گی جو یق ثقسیع دا رت ےت 
رب العالمین اعے با کر 7ھ 
کیا جا سکتا ؟ قوم کو عروج کے 
اسر مر پان کان وھ سا در دیا گیا ے ۔ غالبا انسان 


کی عظمت ہے متعلق ایسی بشارت7بھی نہیں دی گی تھی ۔ 


دوسرا اہم نکتد اس آیت میں یں ے کہ قوم میں تبدیلی پیدا 'کرۓ 
میں پہل خود قوم کو کرنا ہوگ ؛ خائق کاثنات کو نہیں ۔ قوم کو حکمو 
ایزدی کا انتظار نہیں کرنا سے ۔ حکمر ایزدی ازل ہے ابد تک سب کے لیے 
ایک ہی ے کہ وہ صحیح اور نیک عمل کریں ۔ د کسی قوم کو اگ اپنی 
حالت بدلی ے تو کسی مزید حکم ایزدی کے انتظار ی ضرورت نہیں ۔ 


اس آیت پر غو رر کرۓ ہے ایس معلوم ہوتا ے جیسے مثیت ایزدی خود 
انتظار میں ے کہ قوم کب اپنی حالت بدلنے کے لیے اقدام کرق ے 
تاکم اس کی تائید کرے ۔گویا قوسوں کے عروج و زوال کے ضمن میں 
قدرت ۓ پیش قدمی یا چہل (٭٢1811ا0ا)‏ انے پاس نہیں ر رکھی بلک ائسان 
کو عطا کردی ے ۔ 

جیسا کہ میں ۓے پہلے عرض کیا ؛ جبریت کی آئی اور انسان کے 
اختیار کا یہ تصوّر ایک انقلای نوعیت ك٤‏ تھا ۔ اس کی بنیاہ عقل پر تھی ۔ 
اسلام ۓ انسان کو جبریت کی مایوسی ہے نل کر اختیار کی بثارت دی 
اور فکر و عمل کی بی روح پھونک دی ۔ نظری اور عملیى اعتبار ےے یہ 
تصژر انسائیت کے لیے عمواً اور اہل عرب کے لیے خصوصا ایک لعمت 
ثابت ہوا اور اس کے فیضان سے آنھوں نے مخقصر عرصے میں ایسی 
حیرت انگیز ترق کی جس کی مثال تاریخ میں نہیں ملتی ۔ 

مزید کچھ بیان کرۓ سے پہلے میں یہاں یہ وضاحت کر دوں "لہ قرآن 
کی متعدد آیات میں جہاں انسان کے اختیار اور سعی کی اہمیت کو وافح 
کیا گیا ے وہاں ایسی مطلق اور عالی 
کل شیع قدیر ہوۓ پر اصرار کیا گیا ے ۔ یعنی اللہ پر شے پر قادر ے ؛ وہ 


ایزدی اور حکم 
فیضان ے یں کائنات قائم سے ات کا حکم اذا ت کے کو و ٹائم اور رواں دواں 
ر ٹھنے میں ہمیشہ ے۔ جاری و ساری ے ۔ یہ قانون نہایت مستحکم ے۔ 


ٌُض توڑ بھی سکتا ے اور معطشل بھی کر سکتا 
٠‏ 


ہے (اور اس طرح معجزے و ادا ما لک کن عەومی حیثیت 


اگر اللہ چاے تو اس قانون 


سے قانونِ ان اور مسنقل ہے ۔ تاہم اس کے معئی یں نہیں کہ 
اگر الماقارت ابرے اعال سرزد ہوں تو یں کہ۔ کر چھتکارا حاصل کر لیا 
جاۓ کہ یں اللہ ای ےا وی تج سے منع کیا ے ۔ 
اگر انسان اس کے باوجود ید افعال کرے تو یہ حکم الٰہی کی خلاف ورزی 
کہ قادر مطلق خود اپنے حکم کے غلاف 


ہوگی ؛ ت تعمیل نہیں۔ یہ نصور کر 


حکم دیتا ے ؛ ایک ہدترین قسم کا 
اس طرح قرآن نے جبرو اختیار کے مسئلے کا حل پیش کیا ۔ ایک طرف 
تانونِ قدرت کے اٹل ہوۓ پر اصرار کیا ؛ دوسری طرف انسان کو عقل 
عطا کر کے بااغتیار قرار دیا اور سزا و جڑا کا مستحق ٹھہرایا اور فکری 
بنیادوں پر اخلاقیات کی تعمیر کے اصول متعین کے ۔عثل و خرد کی اہمیت 
کو واضح کیا اور سیاسی اور معاشی مسائل پر غور کرنے کے لیے نئی راہیں 
دکھائیں ۔ اس طرح عقیدے اور عقل دونوں کی طإائیت کا سامان کردیا ۔ 
قرآن خدا کا قول ہے۔ رسول اکرم* ۓ بیغمبر اور ایک عظم انسان 
کی حیثیت ہے قول خداوندی کو فعل کی شکل میں پیش کیا ۔ قرآن میں 


نطقی مغالطہ ۲(۱۸٥۶(‏ اف6 اجتلا) ے ۔ 


جن سیاسی ؛ معاشی اور بعاشرق مسائل کے بارے میں احکامات صادر 
فرماۓے گئے تھے ؛ رسول* نے اپنے قول و نعل سے ان کی وضاحت فرمائی ۔ 

وت رت پر موضوع پر رسول مقبول کی 
متعدد حدیثیں موجو: ہیں ۔ یہاں میں صرف ایک حدیث کی کسی قدر وضاعت 


کروں 5 ۔ 


کی حدیث ہے جس میں مسلانوں کو ہدایت ی کی ے 


۹۵ ۱ 


کہ علم حاصل کرۓ کہ لے 


٭ خاص طور پر اہم ہیں ۔ 


چین تک جائیں ۔ اس حدیث کے تین کات 
0 یں کہ علم حاصل کرۓ کے لیے اگر زحەت ]نھانا بڑے 
تو اے برداشت کیا جاۓ ۔ علم کا راستہ صبر آزما ے ؛ آسان نہیں ۔ 
دوسرے ید کہ علم کے لیے کسی قوم ؛ کسی نسل اور کسی ملک 
|٣‏ کی تخصیص نہیں ؛ کسی کا اجارہ نہیں ۔ علم دٹیا کے رت مل 
سکتا ے ۔ پھر اس کی بھی قید نہیں کہ وہ علم کسی خاص جخرافیائی 
حدود ہی میں حاصل کیا جاۓ ۔ اگر ایسا ہوتا تو رسول اکرم* مسلإانوں 


کو اس سرزمین سے باہر جاۓ کی ہدایت ئە کرے جہاں سے اسلام پھیلا 
تھا ۔ نیز اُس ملک ہیں 

حصہ اسلام کے فیضان ے۔ مستفض ئا ہ 
کو پابندی عائد نہیں ی گئی ۔ اس حدیث سم 
علم یا نظرے ٹو حعض اس لے بسترد نہیں کیا جا سکنا دہ وہ کسی 
ہبروئی ملک میں پیدا ہوا یا اس کا خالق مسلإن نہیں غور و فکر 
کے بعد اگر یں ثابت ہو جاۓ کہ یہ علم اسلام کے بنیادی عقائد سے 


جاۓ کا مشورہ بھی ام دیے جس کا ایک بہت بڑا 
۔ علم حاصل کرۓے پر 


ظاہر ہوا ے کہ کسی 


متصادم ے تو اے مسترد کرنا ہوٴد ۔ علم پر غور و فکر درۓ کی ضرورت 
ے ء علم ہے ڈرۓ کی ضرورت نہیں ۔ 

ٹیسرا اہم ٹکتە یہ ے کہ رسول اکرم نۓ اس علم کی تحصیل بر بھی 
زور دیا جس کا تعلق عقیدے سے نہیں بلکہ عقل سے ے ۔ یعنی عقلی علوم 
فاسفہ ؛ سائنس وغیرہ ۔ ظاہر ے کہ جس عام کا تعاق عقیدے سے ے : یعئی 
دین اسلام سے متعلق علم ء سے حاصإ ےس چین جاۓ ک 
ضرورت نہیں تھی ۔ آ سور > اق 
فات گراسی عقلی علوم کا کن ز کراں مايە تھی لیکن سرکار دو عاام کو 
اس پر اعتراض نہیں تھا کہ مسلان عقلی علوم حاصل کرنۓ کے لیے اسلامی 
مالک سے باہر جائیں ۔ اس حدیث نے ئد صرف عقلی علوم کی اہمیت کو 


ت۲ 


خود ''مدینه العام4 


واضح کر دیا بلک اللہ کے رسول کے قول ۓ یہ بھی طے کر دیا کہ 


٦ 

دیٹی علوم اور عفلی علوم علیحدہ علیحدہ نہیں بلک دونوں اسلامی نظامٴ فکر 
! امکمل رے کا ۔ 

کش اس عظیم حدیث کے مغضسرات سسلانوں کے پیش نظر رہتے ۔ 
لیکن جیسا کہ آگے چل کر بیان ہوا ء ایسا نہیں ہوا ۔ 

مختصرا یں تھیں وہ فکری بنیادیں جن پر اسلام کی تعمیر ہوئی ۔ 

- عقلیت کا عروج 

قرآن اور رسول کے عطا کے ہوۓ افکار کے فیضان ہے اسلام کو 
فروغ اور مقبولیت حاصل ہوئی اور ایک صدی ہے کم عرصے میں اسلام 
کی روشنی مشرق اور مغرب میں دور دور تک پھیلگئی ۔ رسول اکرم* کے 
بعد خلفاے راشدین کے دور میں سسلن زیادہ تر فتوحات میں مصروف رے 
یا قرآنی اور نبوی افکار کی روشنی میں اسلامی معاشرے کی تشکیل کرۓے 
رے ۔ لیکن اس کے باوجود علمی اور فکری مشاغل بھی جاری رے ۔ 
سمجد نبوی اور دیگر مساجد علوم کا گہوارہ نھیں ۔ خود خلفاے راشدین 
میں ہے ہر ایک علم سے شغف رکھتے تھے اور اس کی ترویجچ ہیں ہمیشہ 
کوشاں رہتے تیے ۔ ان کے خطبات کےٗ ذریے افتار عالیہ کو فروغ واے 
مث خطبات کا ایک مجموعں ''نہچ البلاغہ)' حضرت علىی ہے منسوب 
ہے ۔ علوم و افکار کے فروغ کا یہ سلسلہ غلفاے راشدین تک جاری رہا ۔ 

خلفاے راشدین کے بعد بنو امیہ کی حکومت قائم ہوئی جس کی 
لوعیت عہد نبوی اور عہدِ خلافت راشدہ سے بہت حد تک تختلف تھی ۔ 
ایک اہم فرق تو یہی تھا کہ خلفاے راشدین کے دور میں غلیفہ کو 
جمہور کی راۓ ے منتخب کیا جاتا تھا ؛ جبکہ بنو امیں ۓ خلافت کو 
سوروٹی ملو نیت میں تبدیل کر لیا ۔ خلفاے راشدین کو عام مسلان یا 
آ2۵ فالندے متعب کیا زی تھے ۔ور اب کے دورمیں اکار آفاناء 
اپنے بیٹے کو خلیفہ نامزد کر دیتے تھے جو تخت پر بیٹھنے اور اقتدار 
سنبھالنے کے بعد مسلانوں ے بیعت لیتا تھا ۔ مسلإانوں کے عقائد میں 


کے ضروری اجزا ہیں ۔ ایک کے بغبر 


ے۹ 


کچھ اختلافات خلاے راشدین کے وقت میں ہی پیدا ہو گئے تھے ؛ لیکن 
مت اسلامیہ کو متعد رکھتے کے لیے خلفاء ۓ ان اختلافات کو بڑھنے 
نہ دیا ۔ خلفاے راشدین کے بعد اسلامی فکر کے بعض نظریات کی تعہیر 
میں اختلؤفات ابھرے اور آہستہ آہستہ کئی فرقے پیدا ہو گئے جو آپس 
میں متصادم ہوۓ ۔ اب رسول اکرم اور خلفاے راشدین کے بعد کوئی 
ایسی مؤقر شخصیت ئە تھی جو ان سسائل کی وضاحت کرقی اور یہ 
وضاحت ملت اسلامیہ میں پر ایک کے لے فابل قبول ہوق ۔ جب اختلافات 
فکری اور مشاورق سطح پر طے نہیں ہو سکتے تو حکومتیں اپنے تحنظ 
کے لیے عموباً طاقت استعا لکرتی ہیں ۔ چٹانچں بنو امیہ ۓ بھی ایسا ہ یکیا ۔ 
لیکن طاقت کے استعال کے جواز میں جو دلیل بنو امیہ ۓ پیش کی وہ 
حاصی دلچسپ تھی اور اہم بھی ۔ ٹیونکہ اس طرز استدلال اور عمل سے 
مسلانوں کی فکر پر دور رس نتایج سر تب ہوئۓ اور اس کے رد عمل کے 
طور پر نی فکری تحریکیں ابھریں ۔ علامب شبلی نعانی کے الفاظ میں 
صورت حال ”کچھ اس طرح تھی : 
''اختلاں عقائد کے اگرچہ یں سب اسباب فراہم تھے لیکن ابتدا 
پالیٹیکس یعی ماکی ضرورت ےہ ہوئی ۔ بنو آمی کے زماے میں 
چولکە سفای ك بازار گرم رہتا تھا : طبیعتوں میں شورش پیدا 
ہوئی ؛ لیکن جب کبھی شکایت کا لفظ کسی کی زبان پر آتا تھا 
تو طرف دارانِ حکوست یہ ہہ در اس کو چپ کرا دیتے تھے 
نہ جو کچھ ہوتا ے خدا کی سرضی سے ہوتا ے ۔ ہم آدو دم 
نہیں مارنا چاہے ۔ آمنا بالقدر خیرہ و شرہ -“' 
جیسا کہ علامہ شبلی کے بیان ے۔ ظاہر ہوتا ے ؛ اہل حکوبت ۓ 
ظلم و ا۔تبداد کے لیے قرآن کریج سے جواز لاۓ کی کوشش کی ۔ چولکہ 


١‏ شہلی نعانی : علم الکلام اور الکلام ء کراچی ء مسعود ہبلٹنگ ہاؤس ؛ 


جوورع اض وج 


۹۸ 
اللہ کل شی قدیر ے اور اس کے حکم کے بفبر پتّا بھی حزنت نہیں 
کر سکنا اس لے جو ظلم کیا جا رہا ے وہ (معاذ اللہ) اللہ کے حکم ہے 
کیا جا رہا ے ۔ ظالم ے یس اور ے قصور ہیں ۔ چیسا کہ اس سے پہلے 
پیان کیا جا چکا ے ء یں ثظر 
یہ کہ انسان ے بس اور عاجز ے ء مجبور معض ہے ۔ جو کچھ ہوتا ے 


یں' جبریت ے اخذ کیا ہوا نتیجد تھا ۔ یعنی 
وہ دیوتاؤں یا کسی غیبی طاقت کے حکم سے ہوتا ے ۔ جیسا کہ پہلے 
پیان کیا گیا ؛ یہ وہی نظریہ تھا جو ظہور اسلام سے پہلے ہزاروں سال 
سے عوام میں مقبول تھا اور جسے الہ نۓ قرآن حکیم کے ذریعے باطل 
قرار دیا تھا اور انسان کو با اختیار اور ذمہ دار ہوۓ کی بشارت دی 
تھی ۔ معلوم ہوتا ے کہ ان لوگوں ۓ اسلام تو قبول کر لیا تھا لیکن 
ان کا مزاج اور غیر شعوری انداز فکر نریں بدلا تھا۔ چٹانجہ عہدِ نبوی اور 
عہلد خلانتے راشدہ ختم ہوۓ ہی وہ اس انداز فکر کی طرف واپس لوٹ 
کی وی پر ان کے اسلاف صدیوں ہے قائم تھے ۔ 

ٹکر کی اس رجمتر فہتری ہے دور رس سیاسی نا برآمد ہوۓ 
جن سے ہمیں بحٹ نہیں لیکن فکری اعتبار سے بھی اس کے ثہایت اہم 
اثراٹ تب ہوۓ جو جبریت اور ظام کے خلاف منطقی رد عمل تھے ۔ 
جن لوگوں پر ظلم ”لیا جا رہا تھا ؛ انھوں ۓ جب دیکھا کہ خدا اور 
قرآن کا نام لے کر ان پر ظلم کیا جا ربا ے تو اٹھوں ۓ ید دلیل پیش 
1 خدا قادر مطلق تو ہے لیکن اس کے ساتھ ساتھ عادل بھی ہے اور 
عدل کا یہ تقانا کبھی نہیں ہو سکتا کہ لوکوں پر ظلم کیا جالۓ ۔ 
انھوں ۓ یہ بھی کہا کہ قانون قدرت پر جگہ جاری و ساری ے لیکن 
انسان اپنے افعال پر قادر ے اور ان کا ذمہ دار ے۔ اس طرح دو فرتے 
پیدا ہو گئے؛ جبریت پر یتین رکھنے والے ”'جبرید)“ کہلاۓ اور 
عدل خداوندی پر ایمان رکھے والے اور انسان کو صاحب اختیار یا 
اپنے افعال پر قادر سمجھے والے ''قدریہ“ کہلاۓ ۔ ''قدریہٴ“ مسلک 
غور کے کے بعد اعلان کیاکہ قرآن اور اسلام 


رکھنے والوں ۓ مز 


ا 
ق نک 
ہے کہ ان تعلمات کی غلط تعبیر کی جاۓ گی جو ظلم اور 


ہوگی ۔ چنا چہ اٹھوں ۓ عقیدے 


یمات کو عقل کی روشنی میں دیکھنا شروری ے : ورنہ خطرہ 


ڈو 


دعوت دے گی اور روح_ اسلام کے من 
کے ساتھ عقل کی اہمیت پر بھی زور د قدریہ“ فرقے والوں ۓے اپنے 
آپ کو 'اہل العدل والتوحید“ بھی کہا اور بعد میں انھیں ''معتزلہ“ 
ت کو سب سے پہلے معبد جہنی 
ۓ عام لوگوں تک پہنچایا ۔ اس کے بارے میں شبلی لکھتے ہیں : 


''حجاج بن یوسف کے زماۓ میں ؛ جو ظلم وجور کا دیوٹا تھاء 
معید جہئی ایک شخص تھا جس نے صحابہ کی آنکھیں دیکھی 
تھیں اور دلیر اور راست کو تھا ۔ وہ امام حسن بصری کے 
حلقہٴ درس میں شریک ہوا کرنا تھا ۔ ایک دن اس ۓے امام 
صاحب ہے عرض کی کہ بنو امی کی طرف سے قضا و قدر کا جو 
عذر پیش کیا جاتا ے ؛ کہہاں تک صحیح سے ؟ امام صاحب ۓ 
پا ”ید خدا کے دشمن جھوٹے ہیں؟' ۔ وہ پہلے سے بنو امیں کی 
زیادتیوں پر طیش سے بورا ہوا تھا ۔ اب علانیہ بغاوت کی اور 

جات ے نازا گیا ی۹٤١‏ 
جیسا کم تارب میں اکثر ہونا آیا ے ؛ معبد جہنی کے قتل ہے معتزلہ 
تحریک کمزور نہیں ہوٹی بلکە اس ۓ اور زور پکڑا ۔ معبد جہنی کو 
۹ع میں خلیفہ عبدالملک کے حکم ہے قتل کیا گیا تھا ۔ اس کے بعد 
معتزلہ کو اور پرجوش مبلغین مل گئے ۔ غیلان دمشقی نۓ معتزلہ کے نظریات 
کو اور زیادہ شدت ہے پھیلایا اور مہےع میں خلیفہ حشام بن مالک کے 
حکم ےوہ بھی قتل کر دیا گیا۔ اس قتل ے معتزلہ ک تحریک کو ایک اور 
تازیالہ ملا اور وہ تیزی سے پھیلنے لگی ۔ اب اس تحریک کو دو شخصیتوں 
ے ابھارا جو معتزلہ افکار کی تار میں نہایت اہم مقام رکھتی ہیں ے یں 


١۔‏ مقریزی : تار معیرء جلد دوم ء حسبر حوالہٴ سابق ہ شبلی نعانی ۔ 
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دو افراد واصل ابن عطا اور عمرو بن عبید تھے ۔ یں عجیب حسن اتفاق ے 


"کہ یں دونوں افراد ]سی سال پیدا ہوۓ تھے جب معتزلہ تحریک کے اولین 
سباشغ معبد جہنی کو (ووہع میں) قتل کیا کیا تھا ۔ ان کی مساعی سے 
معتزلہ تحریک کو اس قدر عروج حاصل ہوا کس خود خلفاے بنو امیم ؛ 
جو عمومی حیثبت سے معتزلہ کے ذالف تھے : اس تحریک کی طرف جھکنے 
لگے ۔ چاو یزید ابن ولید ۓ اپتے مختصر دور خلافت میں کھلے عام معتزلم 
انداز فکر کی تالید کی ۔ 

۹ ءع میں خلافت بنو آسد ختم ہوئی اور خلافتِ عباسیہ قائم ہوئی ۔ 
عباسیوں کے اہ 


ائی دور میں معتزلہ کو بہت مقبولیت حاصل ہوئی ۔ خلیفد 


منصور عباسی عمرو اہن عپید کا دوست تھا اور ٦ے‏ خلیفب کے زماۓ میں 


بت اقندار حاصل ہوا ۔ خلیفہ منصور ۓ معتزلہ کی بہت حوصلمہ افزائی کی ۔ 
واصل بن عطا کی کوششوں اور عباسی خلفا کی حوصلد افزائی کی وج ے 
بات مصر ء؛ خراسانء جزیرہ ٤‏ کوفە ؛ آرمینیا اور اس کے بعد 


تک پہنچے ۔ خلیفہ الامون ۓ معتزلہ افکار نے 


قائم کیا ۔ اس علمی ادارے کی علمی خدمات اس قدر وقیع ہیں کہ ان کی 
تفصیلات رقم کرنۓ کے لے علیحدہ بای ضوورتارے× الامون مشہور 
معتزلں مفکرین ابوالہذیل علاف اور نظام کا شاگرد تھا ۔ اس کے دور میں 
متعدد پروفیسر ؛ سائنس دان ء طبیب ؛ وزرا اور اعاٰی سرکاری ملازمین معتزلہ 
افکار ہے متاثر تھے ۔ معتزلہ تحریک الاسون کے بعد الەعتصم اور الواثق تک 
قائم رہی اور اس کے بعد زوال پذیر ہوکئی جس کے وجوہ آگے بیان کیے 
جائیں گے ۔ اس ہے پہلے مناسب ہوگا کہ جعرید اور معتزلہ کی فکری تحریکوں 
کی نوعیت اور ابتدائیق توعد جائزہ لیا جاۓ ۔ 

خلافت بنو ]میں ۓ اپتے تحفظ ہے متعلق سیاسی اقدامات کے لیے ایک 
فکری بنیاد تلاش کی ۔ یعنی خدا کے قادر مطلق ہوۓ کے تصورے ؟آنھوں 
نے یہ دلیل اخذ کی کہ جب خدا سب پر قادر ے تو انسان کا عمل بھی اس 
کے حکم ہے لی نہیں ۔ انسان کا عمل (نیک اور بد) خدا ہی ے حکم 


اف 
سے ے ۔ چونکە اس طرح حکومت کے حکام کو ظلم اور من مانی کرۓ کا 
جواز ملتا تھا اس لیے جو لوگ اس ۔۔ متاثر ہوے تھے یا جو حکوست کے 
خلاف تھے ؛ آنھوں ۓ اپنے تحفظ کے لیے ردٍعمل ایک 
فکری بنیاد تیار ی ! یعی یہ کہ خدا عادل ے اور انسان:باغغیار ۔ گوہا 


دو فریقوں کے سیاسی اور 'مادی؟ تصادم سے دو فکری نظریات ۓ جم لیا۔ 
دولوں کے مقاصد سیاسی تھے ۔ ایک فریق ابی حکومت کا تحفظ چاہتا تھا؛ 
دوسرا اپنی جان اور آبرو کا ۔ دونوں ۓ اپنے عملىی مقاصد کے لیے فکری 
پنیادوں کا سہارا لیا ۔ بٹو ]سید کے بارے میں علاسہ اقبال اپنے خطبات میں 
لکھۓ ہیں ؛: 
'دمشق کے ععلی ما 
کسی سہارے کی ضرورت ٹھی جو ان کے اعالِ بد کا جواز پیش 
کر سکتا جن کے وہ کربلا میں مرتکب ہوۓ تھے ۔ نیز ان کے 
پیش نظر امیر معاوید کے ممرے ہے متمتع ہونا بھی تھا اور عوام 


پسند اور ابن الوقت ]موی حکام کو 


از سید تن 
نے حسن بصری ہے پوچھا کہ بی ]مہ سسلائوں کا خون بہاۓے ہیں 
اور اپنےافعال کو قضاۓ االٰہی ہے منسوب کررے ہیں ۔ حسن بصری 
ے جواب دیا ''یہ دشعنان خدا جھوٹ کہتے ہیں“ ۔ اس 
طرح مسلان علإ کے واشگاک احتجاج کے باوجود تقدیر پرستی 
کی ترویج ہوئی جو اخلاق کو پست کر دینے وا ی چیز تھی ۔“ٗ 
یہ سیاسی کشمکش تو جاری رہی لیکن دونوں فریقوں کے مفکرین 
ے سیاست ہے قطع نظر اپنے اپنے نظریات پر مزید غورکرنا ٹ شروع کیا ۔ 
جبریت کے حامی مفکرین نۓ ان آیاتِ قرآنی پر زور دیا جو خدا کے قادر 
مطلق ہوۓ سے متعلق تھیں ۔ اسی کے ساتھ دیگر فکری مسائل بھی ز 
آے ۔ مثا خدا کی ذات و صفات کا مسئلہء کائ 
کا مسئلہ ؛ وحی کا مسئلہ ؛ عقل اور وجدان کا مسشلہ ۔ ان میں سے بعض 
مسائل ۓ شدید اختلاف کی صورت اختیار کر لی ۔ مثلا ایک مسئلہ یہ تھا 


ات کے قد یا حادث ہوۓ 


بد 
کہ قرآن ہمیشہ ہے یعنی قدیج ہے یا لوق اور حادث ے ۔ چہری قرقے سے 
منفق بعض مفکرین (اور بعد میں امام حنبل) قرآن کو غیر غلوق اور قد 
مانتے تھے ۔ معتزلہ قرآن کو حادت قرار دیتے تھے ۔ ان د کہنا یں تھا 
کہ خدا قدیم ے ۔ قرآن خدا نہیں ۔ اگر قرآن کو قدیج مان لیا جاۓ تو دو 


ہستیاں قد ہو جائیں گی جو شرک ے ۔ حناباہ جواب دیتے تھ ےکہ قرآن خدا 
تا یلام یعنی اس کی صفت ہے اس لیے ٭ہ بھی خدا کی طرح قدج ے۔ 
غرض اس قسم کی بجئیں پیدا ہوئیں ۔ لیکن اٴثر یم مباحث حض فکری اور 
نظری حد تک رہے تو کوئی مضائقہ نہیں تھا ۔ جیسا کہ آگے پیان کیا 
جائۓۓ کا ان مباحث نۓ نہایت شدت اختیار کی اور ان کے نتیجے میں ملتر 


اسلامید میں افتراق پیدا ہوا اور کثت و خون ہوا ۔ جبرید 9 کے افکار 
کو جب مزید ترق ہوئی تو اس کے زیر اثر اور کئی فرقے پیدا ہوٴنے ۔ 
بنو آسیہ کے زوال کے ساٹ جبریہ فرقے پر زوال آیا اور یں خلفاۓ عباسی 
'ەتوکل کے عہد سے پہلے تک حکوىت کا معتوب رہا ۔ 
اس عرصے میں فرفہ معتزاہ عروج پر تھا اور اقتدار ے قریب ۔ 
المتوکل عباسی اور اس کے بعد معتزلہ کے خلاف ردٍعمل کے طور پر جبریں 
فرقے کے افکار کو پھر عروج حاصل ہوا جس کو اشاعرہ کی حایت حاصل 
ہوئی اور اس کا اثر مسلانوں کے افکار پر صدیوں رہا اور بہت حد تک اب 
بھی ے ۔ 

معنزلہ تحریک ایک فکری تحریک تھی جو زیادہ تر ایک سیاسی عمل 
کے رد عمل کے طور پر پیدا ہوئی ۔ ختلف معتزلہ مفکرین ۓ ختلف نظریات 
پیش کے جن کی تفصیلات میں جاۓ کا یہ موقع نہیں ۔ لیکن سب ہے زیادہ 
'مایاں خصوصیت معتزلہ کی یہ تھی کم وہ ایمان اور عقیدے کے ساتھ عقل 
کی اہمیت پر بھی زور دیتے تھے اور کوشش کرۓ تھے کہ مام فکری 
اور عملی مسائل کی روشنی میں دیکھا جائۓ اور جہاں تک مکن ہو مسائل 
حل عقل کے ذریعے تلاش کیا جائۓ ۔ اس لیے معتزلہ تحریک کو مسلانوں 
کے ,فکری ارتقا میں عقلیت (190ا4688٤٥8)‏ کی تحریک کہا جا سکتا ے ۔ 


کے عہد میں خلیفہ 


خلیقں 


ے٣۳‎ 


ہم معتزلہ ء قدرید اور اس نوع کے ہم خیال نظریات کے حامل مفکرین کو 
''عقلیت پسندا ہی کہیں گے ۔ یہاں اس اس کی ایک بار پھر وضاحت کی 
ضرورت ے کم معتزلہ عقلیت پسندی کی تحریک اس قسم کی انتہا پسندائہ 
تحریک نہیں تھی جو قد یونان اور اٹھارویں صدی کے یورپ میں بعض 
مفکرین ۓے شروع کی : یعی یہ کہ عقل ہی سب کچھ ے ۔ عقل ہی سب 
مسائل کا حل ے ۔ وجدان ء وحی ؛ عقیدہ وغیرہ کوئی چیز نہیں ۔ معتزلہ 
اور اس ہے ہم خیال مفکرین کی عقلیت پسندی میں !مان اور عقیدے کی 
ابیے کو لے کرڑۓ ا بد عتن یق اعت پر ڑوو دا کا ھا۔ 
طرح دینی علوم کے ساتھ عقلی علوم کی طرف توجہ کرۓ کی ضرورت پر 
اصرار کیا گیا تھا ۔ 


سرھہ کے اظریات غرآ بر ضے بھتا گانات ے ناؤزا سدق ے< 
وہ صورت شکل (جس طرح ہم صورت شکل کو سمجھتے ہیں) سے بالکل منزہ 
نیا میں دیکھ سکتا ے نہ قیامت 


ے : بعنی ید کہ انسان نہ خدا کو ! 
میں کیونکہ انسان کے دیکھۓ کے :۰ 
ہیں لیکن اس کی ضفات کو اس کی ذات ے الگ ہیں سمجھا جا سکتاء 


صرف خدا قدیم ے ؛ اور کوئی قدیج نہیں ۔ قرآن خدا کی تخایق ے ۔ خدا 


ہت عدود ہی ۔ خدا کی صفات 


قادر مطلق ے لیکن عادل بھی ے ۔ وہ کسی صورت میں بھی ے انصاق 
کر سکتا ۔ انسان پر اپنے اعال (نیک و بد) کی ذمہ داری عائد ہوتی 
ے ؛ کیوٹکں انسان کو عقل اسی لیے عطا ہوئی ے کہ وہ نیک و بد میں 
غیز کر سکےی۔ اسی حد تک انسان صاحب اختیار ے ۔ صداقفت وحی سے 
بھی حاصل ہو سکتی ے ء؛ عقل سے بھی ء لمکن وحی انبیاء کا حصہ ہے 
عقل انسان کا ۔ انسان کو وحی کی عطا کی ہوئی صداقتوں پر بھی مان لانا 
چاہے (یعی انبیاء کی ہدایت پر) اور خود عقل کے ذریعے بھی صداقت کی تلاش 
کر چاہے ۔ عمومی حیئیت ہے معتزاء عدل و ااصاف : آزادی فکر و نظر 


اور رواداری پر زور دیتے تھے ۔ اس ارح معتزلہ تحریک کو عقلیت پسندی 


(صئنلہ ٥ہ‏ ذاع۸) ء خرد افروزی (؛ہ٭٭ہ٥٥؛٥ءام5)‏ اور حثّریت فکر 


(عنلہت8انا) کی تحریک کہا جا سکتا ے ؛ یعنٔی وہ تحریکیں جو یورپ 
مو وف فارعافربك'قودآر مرن ے 

چیسا کہ پہلے عرض لیا جا چکا ے ؛ معتزلہ تحریک کو (جسے اب 
عقلیت پسندی کہا جاۓ کا) بنوامیہ کے آخری دور اور خلفاے بنو عباس 
کے ابتدائی دور میں حکومت کی سربرستی حاصل ہوئی ۔ اس سربرستقی کو 
خلیفہ الإمون غباسی کے دور میں سب سے زیادہ عروج حاصل ہوا۔ الامون 
ۓ علوم عقلید کی ترویچ و اشاعت کے لیے بیتالحکمت تائم کیا جو 
دارالترجمہ بھی تھا اور دارالتصنیف بھی ۔ اس کی حیثیت ایک عظم علمی 
ادارے کی تھی جس ہیں ترجمد اور تحقیق دونوں کے لیے سہولتیں میسر 
نھیں ۔ اس کے علاوہ طالبانِ علم اعالی تحثیق و تعایم کے لیے دور دور ہے 
پیتالحکمت میں آےَّ تھے اور اساتذہ اور مفکرین ہے فیض یاب ہوکر جاۓ 
تھے ۔ انسان کی فکری تاریخ کے اس دور میں یونانی مفکرین کے نظریات 
ہی سب سے زیادہ ترق یافتد تھے ۔ یونانی علوم کے مراکز شام ٤ء‏ مصر؛ 
میسوہوٹیمیا ء ایران میں تھے جو سسلانوں کے تساط میں آ چکے تھے ۔ الامون 
ے زرکثبر صرف کر کے یونانی ؛ سریانی ؛ پہلوی اور سنسکرت وغبرہ ک 
کتابیں دور دور ہے منگوائیں اور فضلا کو ترجمە کرتے پر مامور کیا۔ 
ان فضلا اور مفکرین میں مسلانوں کا پہلا فلسٹی کندی بھی تھا جو یوٹانی 
اور فارسی کا فاضل تھا جسے الامون ۓ ارسطو اور دیگر یوٹانی مفکرین کی 
کتابوں کا عربی میں ترجمد کرئنے کے لیے مامور کیا۔ غرض علم و حکمت 
کے اس عظم ایوان ہے فکر و نظر کا ایک القلاب ظہور پذیر ہوا جس 
کے فیضان سے کوئی پای سو سال تک مسلالوں کی”فکر متاثر رہی ۔ 
عقلیت پسندی کی اس تحریک کے زیر اثر سسلالوں میں عظم فا-نی اور 
سائنسدان پیدا ہوۓ جنھوں ۓ انسانی فکر و تہذیب کو نہایت تیزی کے 
ساتھ آگے بڑھایا اور اس طرح انسائیت پر وہ احسان کیا جس کے فیضان 
ہے یورپ نشاۃالثانیہ ے۔ روشناس ہوا اور ترق کرتا چلا گیا ۔ اور حق یہ 
ے کہ اہلِ یورپ مسلإانوں کے اس احسان کے آج بھی معترف ہیں ۔ 


۵ 
عقلیت پسندی کی تحریک کے زیر اثر فلسفی اور سائذس داں پیدا ہوۓ ۔ بیشتر 
مسلان فلسفی سائنس دان بھی تھے اور بیشتر سائنس دان فلسٹی بھی تھے ۔ البتہ 
بعض ۓ فلسفے کی زیادہ خدہ ت کی اور بعض ۓ سائنس کی ۔ یہاں نہایت مختصر 
طور پر پہلے فلسفیوں کا ذکر کیا جاۓ گا ء پھر سائنس دانوں کا ۔ 
ابو یوسف یعقوب ابن اسحاق الکندی (پیدائش مع ونات ت 
۴+ے۸ع) پہلا مسلان اور غالباً واحد فلسنی تھا جو خالص عربی النسل تھا ۔ 
بیشتر مسلان فلسغی اور سائنسدان عرپٍ‌النسل نہیں تھے ۔ کندی جامعالعلوم 
تھا ۔ فلسنہ ء ریاشی ء اقلیدس ؛ طبیعیات ء جغرافیہ ء فلکیات ؛ طب ؛ سیاسیات 
اور موسستی تک سب علوم کا فاضل تھا ۔ اس نے ختلف موضوعات پر تقریباً 
ڈھائی سو اور رسائل لکھے جن میں ہے بیشتر آج ناپید ہیں ۔ کندی 
ے سائنس اور فلسفے میں ہم آہنگی پیدا کرۓ کی کوشش کی اور فاسفہ اور 
سائنس دونوں کو مذہب ے ہم آہنگ ظاہر کیا ۔ الکندی ۓ فلسفغے کو 
ریاشی کی بنیادوں پر استوار کرۓ کی کوشش کی اور یہ وہ طریقہ“کار تھا 
سے آٹھ سو سال بعد یورپ میں سپینوزا (6028:م8) ۓ اختیا رکیا ۔ اس ۓۓ 
عقل کا تجزیہ کیا اور پہلے اس بات پر اصرار کیا کہ عقل اور وحی دونوں اپنے 
اپنے مغام پر اہم ہیں ء اور پھر عقل کے چار مدارج متعین کے : عقل فعال ؛ 
عتل, ہیولائی ؛ عقل مستفاد اور عقل_ ظاہر۔ ان میں عقل فعال کی نوعیت تتریباً 
وہی ے جو یونانی فلسغےمیں ”نوس“ (9د٥1٦)‏ اور ”لوگس“ (٥٥0ا)‏ کے تصور 
می وس ہو جسیم رسس سم سم ہے 
عقل فعال کو اعالی مقام د ےکر اسے نہ صرف فلسفیوں ؛ سائنس دانوں ؛ 
شاعروں اور صاحبِ_ وجدان حضرات کے علم کا سرچشمہ قرار دیا بلکہ یہ بھی 
کہا کہ عقل, فعال القہ کی عظیم ترین نعمت ہے جو انبیاء کو وحی کی شکل 
میں عطا ہوئی اور انسان کو عقل کی شکل میں ۔ عقل کے حدود متعین ہیں ۔ 
وحی کے حدود وسیع تر ہیں اور معین نہیں کے جا سکتے ۔ 
اپوبکر مد بن زکریا رازی (پیدائش غالبا مع وفات م+وع) اس 
دور میں پیدا ہوۓ جب خلیفہ المتوکل کے زیر احکام عقلیت پسندی کی 


تحریک حکومت کی سرہرستی سے روم ہو چک تیی اور عقلیت پسندوں کی 
غغالفت کا دور شروع ہو چکا تھا ۔ عالباً انھی حالات سے متاثر اور مایوس 
ہوکر رازی ۓ یہ راۓ ظاہر کی کہ بیشتر ۔ذاہب کے پیرو فلفہ ء سائنس 
اور تحقیق کے خالف ہیں ۔ رازی ایک طبیب بھی تھا ء چنانچہ چیچک اور 
خسرے پر اس کی کتاب کو تارج طب میں نہایت تاز مقام حاصل ہے۔ 
اس کاب میں رازی ۓ پہلی بار چیچک اور غسرے میں امتیاز پیدا کیا ے 
اور ان امراض کی علامات اور علاج پر بث کی ے۔ ا سکتاب کا پہلی بار 


پندرھویں صدی عیسوی میں وینس میں لاطینی زبان میں ترجمہ کیا گیا اور 


اس کے بعد یہ کتاب چالیسں مرتبہ ہے زیادہ مختلف زبانوں میں شائع 


ہو چک ے ۔ا 


تی انتا :ان الف تر وفا 
ابو نصر الفارابی (پیدائش ہےہع : وف 


دو۹ع) نسل ترک تھا ہے 
(معكم ال ارسطو دو ٹہا جاتا 


. ز ما 
مسلائوں ۓ ''معاڈم 


07 
ہے و چیہ 
تھا) ۔ فارای ۓ الکندی کی طرح فلسنے اور دین اسلام میں مثاہمت پیدا 


”کر ےکی "دوشش کی ۔ فارابی کے.۔ ایک اہم سوال یں تھا کہ کیا خدا 


کی حقیقت کو سمجھا جا سکتا ے ؟ 


فارابی جواب دیتا ے کہ ہاں اور نہیں ۔ 


خدا انسان کے لے قابل فہم بھی ے اور فہم ہے بالا بھی ۔ وہ ظاہر بھی 


ے پوشیدہ بھی ۔ انسانی عقل خدا کو کئی طور پر نہیں سمجے سکتی کیولکہ 
ہاری عقل محدود ے ؛ لیکن خدا کے عقلی ثبوت دے جا سکتے ہیں ۔ چٹانچہ 
فارابی ۓ نین ثہوت پیش کیے ہیں ۔ فارابی خدا کی وحدت کا سختی کے ساتھ 
قائل تھا اور خدا کی ذات کے تر میں کسی اور تصوّر کو شریک کرۓ 
کا شدید خالف تیا ۔ اس کی راۓ میں انسان جسم اور روح کا س ٹب ہے۔ 
+وت کے بعد عقل فعال باق رہتّی ے ۔ فارابی ۓے افلاطون اور ارسطو کے 
نظریات کی وضاحت بھی کی اور ان پر تنقید بھی لکھی ۔ فلسفہٴ سیاسیات 
میں فارابی ۓ بعض اہم نظریات پیش کے ہیں ۔ عام قانونِ 


ر۔ دیکھے : ماد( آہ ب۷٥‏ +70 (۵ء) ۸۲00(4 702۵۸۰ 


کے 


کہ ہر حیوان دوسرے حیوان ‏ نو 


جاۓ کی کوشش کرتا ے ۔ بڑی 
مچھلی چھوٹی مھنی ن وکھا جاتی ے اور زیادہ طاقت ور حیوان کم طاقت ور 
حیوانوں کو کھا جاۓ ہیں ۔ یھی صورت نسی حد نک قلتِ انسان کی بیی 
تھی ۔ لیکن تہذیب و ممدن کی ترق کا تقاضا یہ ے کہ انسان حیوان کی 
سطح سے بلند ہ وکر سوچے اور اس پر عم لکرے ۔ حیوان کی منزل, ارنقا 
پر استحصال ہی استحصال ے ۔ السان کی منزل پر جیو اور جینے دو کا 
اصول کارفرما ہونا چاہیے ۔ ایک متمدن اور مہذب معاشرے کو عقل ء 
رواداری اور محبت پر مبنی ہونا چاہے ۔ ان بنیادوں پر فارابی ۓ ایک 
مثا ی رباست کا تصور پیش نیا ہے جو افلاطون ی ریاست سے مالل بھی 
ہے اور حتف بھی ء کیونکہ فارابی کی رائے میں ریاست کے سربراہ کے لیے 
صرف فلسئی ہونا ہی کای نہیں بنکہ اسے اخلاق کی اعلٰی ترین صذات کا 
حامل بھی ہونا چاہیے ۔ ریاست کا مثالی تصتور آخرکار اخلاقیات کے مثالی 
ای کے افکار کا قرون وسطمی کے 


ثصژر ہی ہے اغذ کیا جا سکتا ے 


مسیجی منکرین پر بہت اثر ہوا ۔ 

البرٹ 6۲6۵1٥(‏ ۶۴ ) اور تھامس ایکویناس (+0108ا۸9 ۲۸0:139) 
نے ارای ے استفنادے کا اعتراف لیا ے اور کئی جگہ فارابی کی تصائیف 
ات پیش کے ہیں ۔ 

ابو علی الحسین ابن عبداللہ ابن سینا (پیدائش .وع ؛ وفات ے۱۰۳ع): 
فلسئی : طیب ؛ ریافی دان ٤‏ ماہر فلکیات اور شاعر تھا ۔ ابن سیٹا 


ی سکہتے ہیں ۔ متعدد مغری مفکرین 
کی راۓے میں ابن سینا کو تاریچ علم و فن کی عظیم ہستیوں میں شا ر کیا جاتا 


ہے اور اسے سسلانوں کے فکری ار 


ایرانی الٹسل تھا ۔ عرب اہے شیخ الر 


تقا کا نقطہ* عروج تصور کیا جاتا ے ۔ 
طب میں اس کے اثرات صدیوں تک اہل یورپ پر رے اور یورپ کى 
متمدد یونیورسٹیوں (مثالوٌ پیرس وغبرہ) میں اب بھی اس کی تصویر طبی 
شعبوں کی زینت بنی ہوئی ے ۔ 


این سینا کی منلق : تفسیات اور مابعد الطہیعیات بہت پیچیدہ ے اور 


۸ے 


اس کو سمجھنے کے لے طویل وذاخت کی ضرورت سے جو یہاں ممکن نہیں ۔ 
این سینا ۓ عقل کی دو قسمیں پیان کیں ۔ ایک عقل وہ جس کا تعلق 
بائك :لا ے ے ضں کا اکرسے ہم گزڈی کے مظاہر کا ادراک 
کرۓ ہیں اور الے سمجھتے ہیں ۔ یہ عقل تفر پذیر ے اور انسان کی 
موت کے ساتھ ختم ہو جاق ے ۔ دوسری '”'عقل فعال“ ے جس کی لوعیت 
عرفانی اور روحانی سے ۔ اس کے ذریعے اخلاق کے اصول معین ہوۓ ہیں 


(یہاں ابن سینا اٹھارویں صدی کے فلسنی کانٹ کے بہت قریب آ گیا ے 
جس ے عقلِ حض اور عقلِ عإ اس وو شش 
بارے میں ابنِ سینا ۓ فلاطینوس (۹٥ا٥8)‏ سے سناثر ہوکر اشراق یا 
تھلی (0منادد٥٥ظا)‏ کا پی ش کیا جس کا "رو سے کائنات خدا ی ذات 


حم و آئی ے جس طرح سورج سے لکتی ہیں ۔ 
یہ تخلیقی عمل کی مدارج میں ظہور ہذیر ہوا ۔ پہلے عقل کا اشراق 


ار مت ؛ روح ے ارداح, علوی اور ارواح, سفلی وغیرہ کا ۔ 


ا اط دا کو بہت تفصیل سے بیان لیا ے اور ہر منزل ک 


وضاحت کی ے ۔ ایک پیچیدہ مسظلہ اثنات کے قدم و حدوث کا تھا ۔ ینی 
یں کہ کائنات ہمیشہ سے ے یا ایک خاص وت میں تخلیق کی گئی۔ اس کے 
سینا ۓ یہ پیش کیا کہ یہ کائناتٹ ایک دم 


بارے میں ایک نظریہ 
عدم سے وجود میں آئی - خالقکائدات کا 
دوسرے ید کہ ابن سینا کے نزدیک کائنات قد بھی ے اور حادث بھی ۔ 
ن سینا ے نہایت خوب صورق کے ساتھ اس مسشلے کو حل,کرۓ کی 
یا حادث کا مسئلہ یا ہمشب سے 


تی عمل ارتقائی نوعیت کا تھاء 


چا 


وشش ی ے ۔ سوال یہ ے کہ 
ہوے یا ئ ہوۓ کا مسئلہ کیوں پیدا ہوتا ے؟ بس مسئد اس وقت پیدا 
ہوتا ے جب ”وقت“' "دو بنیاد تصور کیا جاۓ۔ یعنی یم کہ ایک شے 
اس ونت نہیں تھی ؛ اس وقت موجود ے۔ ہمیشہ سے موجود ہونۓے کے 
معنی بھی بی ہیں ”دہ ”وقت“ کے بیماۓ سے غیر محدود ''وقت' ہمیشہ ہے 
موجود ے۔ابن سینا یہاں سوال اٹھاتا ے تہ ”'وقت“ جسے ببنیاد بنا کر کائنات 


۹ء 
کے قدیج یا حادث ہونۓ کا سوال اٹانا جاتا ے ء دراصل انسان ہی کے 
انداز فکر کا ایک بہلو ے ۔ ”وقت“ کوئی علیحدہ شے نہیں ۔ ”وقت““ 
صرف انسان کے سوچ کا طریقہ ے ۔ انسان کی عقل ''وقت“' کے حدود 
میں سوچتی ے ۔ زمان و مان انسانی عقل کے سانچے ہی تو ہیں ۔ خالقر 
کانات کے لیے زمان و مکان کی حدود کوئی چیز نہیں ۔ اس لیے تخلیق کائنات 
کے ضمن میں قدیج اور حادث ہوۓ کا مسئلم پیدا نہیں ہوتا ۔ 

مابعد الطبیعیات کے پیچیدہ مسائل ول کرین کے علاوہ ابن سینا کا 
اہم کارنامہ یہ سے کہ اس نے منطقی انداز فکر کے اصول متعین کرے وقت 
عقل کے ساتھ ساتھ تجرے کی اہمیت کو بھی واضح کیا اور اس طرح ارسطو 
کی استخراجی منطق (٥(ع٥۔1‏ ٥۷٥؛:000)‏ کے علاوہ استقرا (ھہاہ1840) کے 
اسولوں کی بھی وضاحت کی ؛ جن کی بنا پر سائنس اور دیگر عقلی علوم 
میں تحقیق کے دروازے کھلتے ہیں ۔ غرض فکر, انسانی کا شاید ہ یکوئی 
پہلو ہو جس کی طرف ابن سینا کی نگاہ نہ گئی ہو ۔ ایسی ہم گیر شخصیتیں 
دنیا میں کم پیدا ہوٹی ہیں ۔ 

اخوان الصفا ؛ یہ فلسفیوں اور سائنس دانوں کی ایک خفیہ جاعت 
تھی جس ے دسویں صدی کے آخر میں عقلی علوم کی انسائکلوپیڈیا تب کی 
تھی ۔ اس کے ارکان زیر زمین خفیہ طور پر علمی کام کرے تھے کیونکہ 
آُس دور میں فلسفیوں اور سائنس دانوں کی نخالفت میں تحریکیں کافی زور 
پکڑ چکی تھیں ۔اس جاعت کی اہمیت کے پیش نظر اس کے نظریات کو ایک 
علیحدہ باب میں پیش کیا گیا ے ۔ 

ابوبکر مچد ابن بحیلی ابن_ الصائغ ء جسے ابن, باجہ بھی کہا جاتا ے ؛ 
ایک ہسپالوی مسلإن تھا جو ہ, ‏ ؛ع میں پیدا ہوا اور ۱۱۴۸ع میں زہر 
دے کر ہلاک کر دیا گیا ۔ یہ وہ دور تھا جب غقلیث پسندی کے خلا 
بغداد اور دیگر مشرق شہروں میں نفرت ک آگ بھڑک آٹھی تھی ۔ خلافت 
عباءید کمزور ہوگئی تھی ۔ اصل اقتدار چند ایسے افراد کے ہاتھ میں تھا 
جو اہے قائم رکھنے کے لے مسلانوں میں فرقہ وارانہ فسادات کروا رے 


.م۸ 
تھے ۔ ایسی فضا میں عقلیت پسندوں پر عرص* حیات تنگ ہو چکا تھا ۔ 


چنانچد عقلیت پسندی ۓ مشرق سے ہجرت کی اور مغرب یعنی ہین میں 


پناہ لی جہاں بنو ]می کی خلافت قائم ہو چک تھی ۔ شروع میں اموی خلفا 
ۓے عقلیت پسندی کا خیر مقدم کیا لیکن جلد ہی یہاں بھی عقلیت پسندی 
کی غالفت شروع ہوگئی ۔ ابن_ 
ابن, باج بھی سابقہ مسلان فلسفیوں کی طرح جابع العلوم تھا ۔ وہ 
طبیعیات ؛ ریاضی ؛ فلکیات ؛ فلسفہ اور سیاسیات وغیرہ کا فاضل ہوۓ کے 
علاوہ موسیتی کا بھی ماہر تھا ۔ اس ۓ ان سب علوم پر کتابیں اور رسائل 
لکھے ۔ ابن_ باجہ ۓ عقل ک. اہمیت پر زور دیا اور یہ نظریہ پیش کیا کہ 
روحانی یا عقلی ارتقا کی آخری منزل یہ ے کہ انسان کا '”'عقل فعال“ ے 
اتصال ہو جاۓ اور یہ ”عقلِ فعال'“ خدا کی وہ تلیق ے ج و کسی ایک 
انسان یا قوم کے لیے نہیں بلک سُاری کائنات کے لیے سے ۔ ابن یاجہ کا اہم 
کارنایہ خصوصاً فلسفہٴ سیاسیات میں ے ۔ جیسا کہ پہلے پیان کیا گیاء 
این باج اپے گزد و پیش کی سیاسی زندگی ہے مایوس تھا ۔ ابن باجہ کے سامنے 
مسئلم یں تھا کہ اگر سیاست صحیح طریقے پر نہ چل رہی ہو ؛ ریاست مۂا ی 
ہو بلکہ اقص ہو ؛ ایک مفکر کے لے ماحول سازگار ئە ہو تو اےے کیا 
کرنا چاہیے ؟ چنانچم اس کی ایک اہم کتاب کا نام ”تدییر المتوحد“ ے ۔ 
یہاں ''تدپیر“ سے مراد ”حکومت+“ ے یعنی ”ایک تنہا ائسان کی حکومت؟۔ 
ابن, باجہ کی راۓ میں اگر ریاست ناقص ہو تو فلسغی کو سیاست ہس ےکنارہکش 
ہو کر ایک تنہا انسان کی زندگ بسر کرفی چاہے اور وہ زندگ ان اخلاق 
اقدار پر مہنی ہو جو دین اور عقل کے فیضان سے حاصل ہوق ہیں۔ اس طرح 
فلسنی ریاست پر تو حکومت نہیں ڈر سکتا لیکن خود اہی ذات پر حکومت 
(یا ”تدیبر'') کر سکتا سے ۔ اس طرح اگر قلسفی خود پر صحیح حکوم 
ڈرۓ لکیں نو ملک میں چند ایسے افراد پیدا ہو جائیں گے جنھیں حکومٹ 
کی آرزو نہ ہوگی لیکن ان کے اخلاق اور کردار کو دیکھ کر عوام اور 


ج اسی دور میں پیدا ہوا ۔ 


۸۱ 
حکومت کے ارکان متاثر ہوں کے اور ایک ناقص ریاست آہستہ آہستہ روحانی ٤‏ 
اخلاق اور مادی ترق کی راہ پر گامزن ہو جاۓ گی ۔ 

ابن باجد کے افکار ہے ظاہر ہوتا ے کہ وہ عقلیت پسندی کے زوال 
ےرت انی لور دارزس کا عالم ہس تھا کا کاة اق کین ی ذبی 
کیفیت بھی کچھ زیادہ ختلف نہیں تھی ۔ 

ابوبکر چد ابن عبدالملک ابن چد این طفیل القیسی (پیدائش غالبا 
ا ۵") : فلسنی ء ریاضی داں ء طبیب ؛ سائنس دان اور شاعر 

۔ اب طفیل ۓ طب کا پیش اختیا رکیا اور شہرت پائی لیکن جس کتاب 
سی کا ام مسلانوں ی فکری تارج میں ہمیشہ زندہ رے کا وہ 
اس کی داستان موسوم ”'حی اب یتظان؛“ ے جس کے لفظی معنی ہیں ”جا گتے 
ہوۓ کا زندہ بیٹا'“۔ یہ ایک ستان ہے ۔ 'جاگتے ہوۓ؟' سے مراد 
اللہ تعاللٰی ے جو کبھی نہیں سوتا یا یوں کہے کە اس سے ماد عقلِ 
خداوندی ے جو ہعہ گر ے اور جو ہمیشہ قعال اور بیدار رہتی سے ۔ 
١‏ ور ”زندہ بیٹا“ ے ماد انان اور اس کی حدود عقل ے ۔ یہ ایک لڑے 


کی کہانی ے جس کا نام ”٭حی“ ے اور جو یتم و یسر ے یار و مددگار 
ایک جزیرے میں پیدا ہوتا ے اور بھر مکمل تنہائی کے عالم میں پروان 
چڑھتا ے اور اسی فضا میں کسی دوسرے کی مدد کے بغیر خود تربیت 
اور علم حاصل کرتا ے۔ چناغیہ اس تنہائی کے باوجود یا اس کی وجە سے 
روحانی طور پر کاق ترق کر جاتا ے ؛ لیکن ظاہر ے کہ اسلام کی نعلیات 
ے فیضیاب نہیں ہو سکتا ۔ پھر اچائک ایک قریبی جزیرے ہے ایک نوجوان 
اس جزیرے کو غیر آباد سمجھتے ہوۓ اس میں آتا ے اور حی سے سلاقات 
ہوق ے ۔ کچھ عر کے بعد وہ ایک قسم ک ز 
صورتِ حال یہ تھی کہ حی ۓ اپنا علم عض غور و فکر سے حاصل کیا 
تھا اور ایک فلسفیانہ نظریہ قام کر لیا تھا ۔ اس کا ادوست ایک متمدنث 
جزیرے ہے آیا نھا اور مسلان ٹیا ۔ دونوں ۓ باہم گفتگو کے بعد اندازہ 
لگایا کن قاسنہ اور م نہب ۔دراصل ایک ہی عقعت کا دو نام ہیں ایگ 


بان بولنے لگتے ہیں ۔ اب 


۸۲ 


دوسرے ہے ختلف نہیں ء ایک دوسرے کی ضد نہیں ۔ آ بی اور اس کے 
مسلان دوست ۓ ٹیانی ک۔ دوسرے جزیرے میں جائیں لس می 
یہی بات سمجھائیں ۔ آنھووں ۓ مل کر لوگوں کو سمچھایا کہ فلسفہ اور 
مذہب ایک ہی حقیقت بیان کرۓے ہیں ۔ لیکن یہ بات لوگوں کی سمجھ میں 
نہیں آئی ۔ آخرکار مایوس ہ وکر دونوں اس غیر آباد جزیرے میں واہس 
ا کے تاکہ باق عمر یاد خدا میں بسر کریں ۔ 

ابن, طفیل ۓ تہایت چایک دستّی ہے بعض لہایت پیچیدہ مسائل کو 
حل ڈرۓ کی "دوشش کی ے ۔ مثا یں کہ بالکل تنہائی میں رہ کر کسی 
مدد اور کسی ہدایت بھی تجرے اور غور وفکر اور ریانت کے 
ذریعے علم اور روحانی ترق حاصل کی جا سکتی ے اور خدا کی ذات کا 
عرفان ممکن ے ۔ اس طرح فلسفیائہ غوروفکر کے ذریعے بھی حتیقت کی 
جستجو کی جا سکتی ے اور مذہہبی حقائق کو سمجھا جا سکتا ے ۔ لیکن 
مذہب اور پیغمبروں کا کال یہ ے کہ وہ بعض نہایت پیچیدہ حقائق کو 
تشبیمات اور استعارات کے ذریعے عوام الناس کو آسانی ہے سجھا دیتے 
ہیں اور اس طرح قومیں اخلاق ء تہذیبی اور معاشرتی اعتبار ہے ترق 
کرقی ہیں ؛ اور یہی منشاۓ ایزدی بھی ے ۔ فلسفیوں کو مسائل سمجیاۓ 
میں دشواری پیش آی ے کیونکہ وہ زیادہ تر عقل کا سہارا لیت ہیں اور 
چونکہ عوام زیادہ تر معاشی اور معاشرق جدوجہد میں الجھے رہتے ہیں 
اس لیے ان کو اس غوروفکر کا سوقع نہیں ملتا جو فلسفیانہ حقائق کو 
سمجھنے کے لیے ضروری ہے ۔ اس طرح ابن, طفیل ۓ فلسفہ اور مذہب کے 
تصادم کی اس شدت کو کم کرئۓ کی کوشش کی جس کا سپین کے عوام شکار 
ہو چکے تھے ۔ یہ باہمی نفرت و نفاق کو کم کرتنے کی کوشش تھی ۔ 
عقیدہ اور عقل ؛ مذہب اور فلسفہ کو ایک دوسرے کے قریب لاۓ کی 
کموشش تھی ۔ لیکن اس ہنگاەہ پرور ماحول میں ایسی کوششیں مقبول نہ 
تھیں ۔ فلسفہ و سائنس کی تعلم کو منوع قرار دیا جا رہا تھا اس لیے 
اہن طفیل ۓ براہ راست کوئی نظریہ پیش کرنۓ کی بجاۓ تشبید و استعارہ 


۳ 


کے ذریعے سّر دلبراں کو حدیثِ دیگراں کی صورت میں پیش کیا ۔ لیکن 
عقلیت پسندی اور خرد افروزی کے فروغ کے لیے ایک اور بھرپور کوشش 
کی ضرورت تھی ۔ یہ کام ابن_ رشد ۓ انام دیا ۔ 

ابوالولید مچد ابن احمد ابن بچد ابن رشد (ہیدائش ۱۹ع ؛ ونات 
۸ء)):ہ سی سے جس کے فیض سے اہل_ یورپ نہ صرف سلإان 
فلسفیوں کے افکار سے متعارف ہوۓ بلکە ارسطو کی فکری میراث سے بھی 
روشناس ہوۓ جے وہ ایک ہزار سال سے فراموش کے ہوۓ تھے ۔ 
ابن_ رشد قرطبد کا قافی بھی تھا ۔ عظیم مفکر بھی اور نامور طہبیب بھی ۔ 
مث ابن رشد کی حقیق ے پہلی بار سائنس دانوں کو معلوم ہوا کہ آنکھ 
کے پردے )::٥٥(‏ کی نوعیت کیا ے ؛ یا یء کہ ایک مرتبد چیچک کا 
حملہ ہو جاۓ تو آئندہ کے لیے چیچک کے رض سے نجات مل جاتیق ےچ 
وغیرہ ۔ لیکن ابن رشد کی خصوصی اہعیت ارسطو کے شارح اور عقلیت کے 
ایک متوازن نظرے کے ترجان کی سے ۔ ارسطو کے افکار سے مسلإن مفکروں 
کو ہمیشہ ے دلچسبی رہی ے لیکن عرصے تک ایسی کتابوں کو بھی 
ارسطو کی تصنیفات سمجھا جاتا رہا جو در اصل ارسطو کی نہیں تھیں ۔ 
ابن_ رشمد نے پہلی بار حقیق کے بعد ارسطو کی صحیح تصائیف اور ان کا 
صحیح متن معیّن کیا اور اس کے الفاظ کے معانی اور شرحیں لکھیں ۔ ابن 
رشد کی شرحیں اس قدر مفصل اور متن کے اس قدر مطابق تھیں کی تہ 
صرف ارسطو کے افکار جلد یورپ میں پھیل گۓے بلک ارسطو ہے متعلق 
این رشد کے افکار کو بھی یورپ میں فروغ حاصل ہوا ۔ چنانچہ ابن_ رشد 
ہے انکار کو !این رشدیت؛؛ (ھنہ::۸۷) کا نام دیا گیا اور ان پر یورپ 
کی یونیورسٹیوں میں بحثیں کی جاۓ لگیں ۔ مسئلد یہ تھا کہ ارسطو کے 
بہت ہے افکار اور ''ابن رشدیت“ کے نظریات میں قدیج اہ لکلیسا کو 
کچھ ایسی بائین بھی نظر آئیں جو ان کے خیال مین متنتتحی تعلیات کے 
خلاف تھیں ۔ چنانں قدامت پسند مسیحی پادریوں ۓ ارسطو اور ابن 
رشدیت کے خلاف دید احتجاج کیا ۔ پیرس کی سوربون (٥0تہ50:0)‏ 


"۳ 


یونیورسٹی ؛ جو یورپ کی فکری تحریکوں کا کہوارہ تھی ء ابن_ رشدیت ہے 
بہت متاثر ہوئی لیکن اہ لکلیسا کے زیر اثر ہوۓ کی وجد ےے ابن رشدیت 
کے نظریات پر کڑی تنقید کی گئی اور ابن رشدیت کی تعلیم کو یونیورسٹی 
ہیں منوع قرار دے دیا گیا ۔ لیکن اس کو ایک صدی بھی نہ کزرۓ 
پائی تھی کہ فرانس کے مفکرین کو مزید غور و فکر اور تحقیق کے بعد 
انی غلطی کا احساس ہوا ۔ آٹھوں ۓ تسلم کیا کہ ارسطو کا بہترین 
شارح ابن رشد ہی ے اور ابن رشد کی شرح کے بغیر نہ صرف ارسطو کو 
سمجھنا دشوار ے بلکە اس بات کا بھی اندیشہ ے کہ ارسطو کو غلط 
سمجھ لیا جاۓ اور اس طرح فرانسیسی مفکرین کی فکر گمراہ ہو جاۓ ۔ 
اس کے بعد سوربون نے جو فضلا فارغالتحصیل ہوتۓے تھے ان نے یہ حلف 
لیا جاتا تھا کہ وہ ارسطو کے افار کا درس دیتے وقت وہی معانی اور 
مطالپ بیان کریں گے جو ابن رشد کی شرحوں میں بیان کے گئے ہیں ۔ا 

ابن رشد ۓ ان سائل کو زیادہ اہمیت دی جو مسلان مفکرین اور 
مذہبی علإا میں نزاع کا باعث بنے ہوۓ تھے ۔ مثا یں مسئلہ کہ 
کائنات قدیج ے یا حادث ۔ یعنی ہمیش سے ے یا کسی خاص وقت ہیں 
تخلیق ہوئی ۔ 

اہن رشد کہتا ے کہ خدا بھی قدیم ہے اور کائنات بھی قدیم ے ۔ 
لیکن قدامت کی دو قسمیں ہیں ۔ ایک قدامت وہ جس سے پھلے کوٹی بب 
ہو ۔ ایک قدامت وہ جس ہے پہلے کوئی مہب نہ ہو ۔ کائنات ان معنوں 
میں قد ے کہ اس سے پہلے ایک ہب تیاء یعنی خالق باری ۔ لیکن 
خالق باری ان معنوں میں قدع ہے کہ اس ہے پہلے اور ہب نہیں تھا ۔ 
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۸۵ 


اس کے علاوہ ابن رشد ء ابن 
پہلے یا بعد ہیں ہوۓ کا سوال وقت کے حوالے ہی ے۔ پیدا ہو سکنا ے اور 
خدا وقت (زمان) ے ماورا ے ۔ وقت صرف انسان کے سوچنے کا ہیمانہ ے ٤‏ 
خدا کا فکر و عمل اس پیاۓ کا پابند نہیں ۔ 


ینا سے متفق ے کہ _قدم یا حدوث کا سوال؛ 


ابن رشد کا ایک نظریں بہت مشہور ے جسے "دو حقیقتوں“ کا 
نظریہ کہا جاتا ے اور اس کی بنا پر مشرق اور مغرب میں ا مطعون 
بھی کیا گیا ے ۔عام طور پر اس کا مطلب یہ لیا جاتا ے کہ ابن رش 
کے لزدیک ایک حقیقت وہ ے جس ا علم غقل کے ذریعے فلسفیوں اور 
سائنس دانوں کو حاصل ہوتا ے اور دوسری حقیقت وہ ے جس کا علم 
وحی کے ذرییے انبیا کو اور عقیدے کے ذریعے عاء انسائوں کو حاصل 
ہوتا ے ۔ ابن رشد کے افکار کے گہرے مطالعے سے یہ بات واضح ہو جاتق 
ے کہ ابن رشد دو ختلف حتیقتوں کی بات نہیں کرتا جو ایک دودرے 
ہے متصادم ہوں ۔ بعض حقیقتیں (زیادہ تر مادی حقیقتیں) ایسی ہوقی ہیں 
جن کا علم مشاہدے اور تجرے یعنی فلسفے اور سائنس کے ذریعے حاصل ہوٹا 
ے۔ بعض حتیقتیں ایسی ہوق ہیں (زیادہ تر روحانی حقیقتیں) جن کا علم 
وحی کے ذریعے انبیا کو حاصل ہوتا ے اور ان کے فیض ہے عقیدے کے 
ذریعے عام انسانوں کو حاصل ہوتا ے ۔ مذہب فلسئے اور سائنس کی 
حقیقتوں سے متصادم نہیں ۔ یں حتیقتیں فلسغے اور سائنس کی ترق کے ساتھ 
بدلّی بھی رتّی ہیں ۔ اس طرح وحی ؛ عقیدے اور مذہب ؛ فلسفے اور سائنس 
ے بالاتر ے ؛ متصادم نہیں ۔ پھر ایک اہم بات یہ بھی ے کہ فلسفہ اور 


سائنس ان حقیقتوں کی اچھی طرح وضاحت نہیں ۔ سکتا جو مذہب کی 
معرفت حاصل ہوق ہیں کیونکہ فلسفہ اور سائٹس کا ذریعہ زیادہ تر عقل 
ے جو مدود ے ۔ البتہ عقل یہ ضرو رکوشش کرق ے کہ مذہب کی 
بتائی ہوئی حقیقتوں پر غو رکرے اور فلسفہ اور سائنس کے اصولوں کے 
مطابق ؛ جہاں تک مکن ہو ء ان کی توجیە و توضی حکرے ۔ اس عمل میں 
اے اتنی کامیای نہیں ہوق جتنی مذہب کو ہوق ے ؛ کیولکہ فلسفیانہ 


٦م‏ 
حقائق کو سمجیاۓ کے لے ضروری ے کہ سمجھنے والوں کی ذہنی 
سطح اور ذہنی تریت ایک خاص نوعیت کی ہو ۔ لیکن مذہب کی اپیل 
پر سطح کے انسانوں کے لیے ہے ۔ مذہب کا مقصد وحی, اہی کے ذریے 
تمام بنی نوع انسان کی فلاح اور نجات ہے اس لیے مذہبي انکار کی اششاعت 
کا طریقہ نسبتاً زیادہ عام فہم اور موثر ہوتا ے ۔ 
ابن_ رد نۓ امام غزا ی کی مشہور کتاب ''تہافۃ الفلاسفہ“ کے جواب 
میں ''تہافۃ التہافہ“ لکھی ۔ غزالی ۓ فلسفیوں کے ان مباحث پر کڑی تنقید 
کی تھی جو مذہبی عقائد کے بارے میں ہیں ۔ غزا ی کا موقف یہ تھا کہ 
فلس عقل پر اتحصار کررے ہیں اور عقل کے ذریعے مذہہی مسائل کو حل 
کرۓ کی کوشش کرے ہیں ؛ حالانکہ عقل عدود ے اور ٭ذہی مسائل 
عقل ہے نہیں بلکہ وجدان کے ذریعے سمجھے جا سکتے ہیں ۔ یہاں تک تو 
ان رشد کو زیادہ اختلاف نہیں تھا ء لیکن امام غزا ی ۓ فلسفیوں پر 
اس طرح تنقید کی تھی جس سے عام تاثر یہ ہوتا تھا کہ فلستی دھوکا دیتے 
ہیں اور فاسفے کا مطالعہ گمرا ہکن ہے ۔ راقمالحروف کی طرف ہے امام غزالی 
پر اس کتاب میں ایک علیحدہ مضمون شامل کیا گیا ے جس میں یں 
وٹاحت کرئۓ کی کموشش کیکئی ہے کہ غزا ی کی تحریروں ہے جو عام تاثر 
لیا گیا ے وہ غلط تھا ۔ غزالی کا مقصد عقل کا رد نہیں تھا ء فلسفیوں کے 
دلائل کا رد تھا ء لیکن جو عام تاثر لیا گیا وہ یہی تھا کہ عقل ؛ فلسفہ ء 
سائنس وغیرہ گەراہ کن ہیں اور اسلام کی تعلیات کے مثناف ہیں ۔ ابن رشد 
ۓ اپنی کتاب میں اس تاثر کو غلط ثابت کرۓ کى کوشش کی ے اوریم 
بتایا ے کہ عقل ؛ فلسف. اور سائنس اسلامی تعلبات کے مثا نہیں بلکہ 
معاون ہیں ۔ 
ابن_ رشد کے افکار کے اثرات مغرب پر اس وسیع حد تک مرتب ہوۓ 
کہ ان کا احاطہ کرنا مشکل ے ۔ فکر مغرب پر ابن, رشد کے اثرات ایک 
ایسا وسیع موضوع ے کہ اس پر یورپ میں تحقیق کا سلسلہ جاری ہے اور 
بختلف علوم کے ارتقا میں ابن, رشدیت کے اثرات کے نۓ نے پہلو 'مایاں 


ھ٤‎ 


ہو رے ہیں ۔ یورپ کی نشاۃ الثانیں کی بنیادیں مسلانوں کے افکار ہر ہی 
استوار کی گئی تھیں اور ان افکار میں ابن سینا اور ابن_ رشد کے افکار کا حصدہ 
سب ہے زیادہ ے ۔! 
ابن رشد کے بعد سسلانوں میں عقلیت پسندی کی تحریک مغرب میں 
تقریاً ختم ہوگئی ۔ مشرق میں خلافت عباسی کے آخری دور یعنی تیرھویں 
صدی میں عظم فلستی اور سائنس دان نصبرالدین طوسی پیدا ہوا جو سقوط 
بنداد کے وقت زندہ تھا ۔ اس کا ذکر علیحدہ مضمون میں کیا کیا ے ۔ 
چودھویں صدی میں ابن_ خلدون کی عظیم شخصیت ظہور میں آئی ۔ اس عظیم 
مورخ فلسنی پر بھی ایک علیحدہ مضمون کتاب میں شامل ے ۔ یہ 
وہ منکرین تھے جنھوں نے عقل کی اہمیت پر زور دیا اور ان کی بدولت 
سسلانوں میں عقلیت پسندی کی تحریک زندہ رہی ۔ اس سے پہل ےکہ اس موضوع 
کو ختم کیا جاۓ مناسب ہوکا کہ چند اہم مسلإن سائنس دانوں کا بھی ذ کر 
کر دیا جاۓ جو عقلیت پسندی کی تحریک کے زیر اثر پیدا ہوۓ اور جن کا 
نکز اہی لک میں کیا گیا۔ : 
غالباً پہلا اہم سائنس دان جس کا ذکر مسلانوں کی تاریخ میں ملتا ے 
وہ ایک ایرانی اہر فلکیات وبخت تھا جس ےۓ خلیفہ منصور عباسی کے 
دور میں دارالخلافد بغداد کی تعمیر کے لیے نقشے تیار کے تھے ۔ اس کے بعد 
حنین ابن, اسلق کا نام اہم ے ۔ حنین (۹ .مع تا ےےمع) الامون کے 
دارالحکومت میں مترجم تھا جس ہے جالینوس کی کتابوں کا ترجمہ کیا ۔ 
اہل یورپ بعد میں جالنیوس سے حنین کے تراجم ہی کی. معرفت متعارف 
ہوئے ۔ حنین ۓ طبع زاد کتب بھی لکھیں ۔ اس نۓ آنکھ کی ساخت ؛ امراض 
اور علاج کے بارے میں دس رسائل لکھے جو اس اض چشم (00158[001089) 
کے موضوع پر سب سے پہلی جامع کتاب ے ۔ حنین کا ہم عصر عظم 
ریاضی داں خولرزمی (وفات م۸ع) تھا جس نے ریاضی اور خصوصاً الجبرا 
١۔‏ مسلان فلاسف کے انار بیان کرۓ ہوۓ میں ۓٗ کئی مقامات پر سعید شیخ صاحب 
کی کتاب ‏ رام٥5‏ ہا( 101ایه 3۷ ۷ ا۷اک ے استفادہ کیا ے ۔ 


۸ھ 

میں اس معیار ی تمحقیق کی جس کی مثال ریاشی کی تارب میں کم می ے ۔ 
ریائی میں ٭8ا::عا۸ خوازرسی ہی کے نام کی بگڑی ہوئی شکل سے ۔ 
دسویں صدی کی ایک ”پراسرار شخصیت جابر این_ حیان ہے۔ چاہر کے نام سے 
کیمیا اور دیگر سائنسی علوم پر متعدد رسائل ملتے ہیں ۔ معلوم ہوتا ے 
کہ ان کتابوں کے مصنف کسی خفی تحریک کے ارکان تھے جو اخوان الصفا 
کی طرح ناموافق ماحول کی وجە سے زیر زمین علمی مشاغل جاری رکھتے 
تھے ۔ جابر کو عربی کیمیا کا بانی قرار دیا جاتا ے ۔ جابر ابن, حیان نے 
کوئی سو رسائل علم کیمیا ہر لکھے اور یورپ میں کیمیا )0٥01918۷(‏ کی 
تار کے ہر دور میں جہں (6:8) یعنی جاہر ابن, حیان کے افکار اور تجربات 
کے نتای کے اثرات پاۓے جاے ہیں ۔ جاہر کی متعدد کتابوں کے تراجم لاطینی 
زہانوں میں ہوۓ ۔ دسویں صدی ہی کی ایک اور عظیم 2خصبت ابن هیمم 
ے جس ۓ بصریات (:ہ0۶/1) پر ثہایت وقیع تحقیق کی ۔ اس ضن میں 
اس کی کتاب ”المناظر“ کا لاطینی ترجمہ یورپ میں بہت مقبول ہوا ۔ چٹانچہ 
یورپ کے سائنس دانوں روجربیکن ؛ لیوناردو داونچی (٥٥ا۷‏ ۵ 00:00٥م1)ء‏ 
کیپار (٥ام٥6ا)‏ وغیرہ ۓ این هیش کی تحقیق ہے استفادے کا اعتراف کیا ۔ 
دسویں صدی کے آخر کا ایک اور متاز سائنس دان البیرونی (مےوع ٹا 
)0۰۰۸) تھا ۔ طبیعیات میں اس کا عظیم کارنامہ یہ تھا کہ اس ۓے اٹھارہ 
قیمّی پتھروں اور دھاتوں کا خصوصی وزن معلوم کیا ۔ ریاضی پر اس ک 
کئی کتابیں موجود ہیں ۔ اسی دور کا ایک اور سائنس دان السعودی (وفات 
غالباً ےوع) تھا جس نۓ زلزلے کا سائنسی تجزیہ کیا ۔ آخر میں حکمم 
جمر خیام (وفات ٣ٌء)‏ کا ذکر بھی ضروری ے ۔ خیام مشرق اور مغرب 
میں عموباً شاعر ہی کی حیثیت سے مشہور ے ۔ الجبرا پر عمر خیام کی 
کتاب کا ترجعد ےنم ؛ع میں پیرس ہے شائع ہوا۔ عمر خبام ۓ خوارزمی 
کے الجبرا سے متعلق نظریات میں اضاقے کے ۔ اس طرح بارھویں صدی کے 
بعد سائنس کی ترق میں مسلانوں کا جڈیہ سرد پڑ گیا اور تیرھویں صدی اور 
اس کے بد (نصیرالدین طوسی کے علاوہ) کوئی عظم مسلإان سائنس دانِ نہیں 


۸۹ 
ملتا جس کے ترے ء تمقیق اور اذکار کے عالمگبر اثرات مرنب ہوۓ ہوں۔ 
عر کی وءغریک 
ا ختم ہوگئی جو چار سو سال پہلے شروع ہوئی تیی اور جس ۓ فضان سے 
فکر و عمل ؛ تحقیق ء تجربہ ؛ تہذ١ب‏ و تمدن کے اعتبار 
بن مقام حاص ل کر چکے تھے بلکہ مسلإنوں کے فیضان 
سے ہزار سال ے۔سویا ہوا یورپ بھی جاگ اٹھا تھا اور وہاں نشاة الثائید ؛ 


اور اس طرح سہلإانوں میں عقلیت پسندی اور خرد افر 


٭ عقلیت پسندی ؛ خرد افروزی ء معاشی اور معاشرق ترق کی بنیادیں استوار 
١إ‏ ہو رہی تھیں۔ 
اس ے پہلےکہ سسلانوں میں عقلیت پسندی کی تحریک کے زوال کے 
ا اباب پیان کے جائیں ؛ یہان ایک اہم لکتے کی طرف توجد دلانا ے جا نہ 
| ہوگا ۔ مسیحی یورپ دو عقلیت پسندی (ہ؛ا٥٥٥88)‏ اور خرد افروزی 
(١ہ٭٥ہ٥٥!:عذاہظا)‏ کا انداز فکر اختبار کرۓ میں کوئی پندرہ سو سال لگے ۔ 
لیکن اسلام میں عقلیت پسندی اور خرد افروزی کی بتبادیں تو شروع ہی 
ہے موجود تھیں ۔ باقاعدہ تەریک طلوع اسلام سے ایک صدی ہے آئم عرمصے 
میں شروع ہ وگئی ۔ یعنی فکری ارتقا کا جو سفر مسیحیوں ۓ پندرہ سو سال 
ہیں طےکیا تھا وہ مسلانوں ۓ سو سال سے کم عرصے ہیں طے کر لیا۔ 
لیکن افسو سک مسیحی یورپ میں اس تجریک کے عمل اور رد عمل کے 
باوجود یہ انداز فکر قائم رہا اور فلسفہ اور سائنس کی ترق ,کی بدولت مغرب 
آج مشرق کے بیشتر حصے کو ما ی اور تکنیکی امداد دے رہا سے ۔ سسلانوں 
میں یہ تحریک کوئی چار سو سال زندہ رہی اور اس کے بعد ختم ہوکئی ۔ 


٣۔‏ عقلیت کا زوال 
عقلیت پسندی کے زوال کے کئی اسباب ہیں لیکن حسب ذیل زیادہ 
اہم ہیں : 
ا اول یہ لم عقلیت پسندی کی تحریک سیاسی انتقام اور جوای اتقام 
إ. کا شکار ہوئی ۔ بنوامی۔ کے دور میں جبریہ فرقہ اور اس کے ہم خبال اقتدار 


۹۰ 
سے وابسۃ۔ تیے ۔ انیوں ۓ معتزلہ کو (جو عقلیت پسندی کے حرک تیے) 
جبر و استبداد کا نشالہ بنایا ۔ اس کے بعد بنو امی کے آخری دور میں اور 
بنو عباس کے ابتدائی ”دور میں معتزلہ اور ان کے ہم خیال اقتدار میں آۓ 
تو انھوں ے جبریہ فرقے کے حامیوں پر تشدد کیا ۔ بعض نظریاق اختلافات 
جنھیں فکری سطح پر رہنا چاہے تھاء نہایت شدید نزاع کا باعث ہے۔. ایک 
نزاعی سسئلد خلقِ قرآن کا تھاء جس کی بنا پر متعدد مسلإن قتل ہوۓ اور 
سینکڑوں ۓ قید و بند کے مصائب برداشت کے ۔ جبریہ فرقے کے حامی 
کہتے تھےکہ قرآن خدا کا کلام ے ء خدا کی تخلیق ے ؛ خدا اور قرآن 
دوئوں ہمیشہ سے موجود ہیں ؛ دولوں قد ہیں ۔ معتزلہ کہتے تھے کہ قرآن 
خدا نہیں ۔ خدا کا وجود پہلے تھاء قرآن بعد میں خلق ہوا ۔ قرآن اور خدا 
دونوں دو قدیٍ ماننا شرک ہے ۔ اس مسئلے پر بہت ہنگانے ہوۓ ۔ بعض 
معتزلہ حکم رانوں ے ان لوگوں پر تشدد لیا جو قرآن کو قدیم مانتے 
تھے۔ اس قسم کے اختلافات کے نتیجے میں بہت ےہ لوگ معتزلہ کے خالف 
ہوکتے ۔ 

دوسرے یہ کہ مسلانوں میں شی فرق پیدا ہوگۓے تھے جن میں 
اختلاف بڑھ رے تھے ۔ جبریہء قدریء معتزلہ کا ذک رکیا جا چکا ے ۔ اسلام 
کی فقہ کو سرب کرئے کا مسئلہ درپیش ہوا تو علاء ۓ علم و فکری 
بنا ہر فقہ کی تشکیل کی ۔ امام ابو حثیفہ ؛ امام مالک ء امام شافعی اور 
امام حنبل نۓ اپئے اپنے قیاس کے مطابق قفہ کے مسائل ہر راۓ دی ۔ ان 
کے علاوہ امام جعفر صادق نۓ بھی فقہ مب کی ۔ اسلامی فقد دراصل 
ایک ہی تھی لیکن اس کی تشرج (٥٥11٥ا:101:701)‏ میں فرق تھا ۔ اور 
ہوا بھی چاہے تھا کیوٹکہ تارب میں کوئی قانون ایسا نہیں جس کی ایک 
سے زیادہ تشریحات نہ کی گئی ہوں ۔ لیکن افسوس یہ ے کہ ان عظم 
فقہاۓ اسلام کی تشریجحات کو ایک دوسرے ہے علیحدہ اور ایک دوسرے 
ہے متصادم تصوّر کر لیا گیا اور پر امام کے علیحدہ علیحدہ مقلد پیدا 
ہوگۓے ۔ ہر مقلید اپنے امام کے علاوہ دوسرے آ مہ کي فقہ کو غلط تصور 


۹۰۱ 

کرتا تھا اور بعض علإ دوسرے اماموں کے مقّدین کو کافر قرار دیتے 

تھے ۔ اس طرح کافر اور زندیق ہوۓ کے فتووں کی بھرمار شروع ہوگئی 

اور مت اسلامیم متعدد اور ایک دوسرے سے متصادم فرقوں میں تقسم 

ہو گئی (جس کا سلسلہ اب تک جاری ے)۔ اس ضمن میں چند باتیں خاص 
طور پر قابل_ ذکر ہیں ۔ 

یہ چاروں یا پانھوں آلمہ بذات خود ایک دوسرے کے خالف نہیں 

تھے ؛ بلکہ وہ ایک دوسرے کا بہت احترام کرے تھے ۔ تارخ شاہد ے کہ 

امام ابو حثیقہ اور امام مالک ء؛ امام جعفر صادق ے 


اور ایک دوسرے ے ا 
. کی شرحوں ہیں اختلافات بنیادی نہیں بلکە فروعی تھے ۔ لیکن مسنانوں کی 
تار کی سب ہے بڑی بدقستی یہ رہی ہے کہ ہم نے ید بہت کم تسلی مکیا 
کم ایک مسشلے کے بارے میں ایک ہے زیادہ رائیں بھی ہو سکتی ہیں اور 
یہ ضروری نہیںکہ ختلف رائۓ رکھنے والا ے ایمان ء کافر اور زندیق ہو ۔ 
یہ چاروں یا پانچوں امام حکوست کے قریب نہیں رے بلکہ اکثر 
حکومت کے معتوب رے ۔ قید و بند کی صعوبتیں برداشت کیں ۔ اس ہے 
ظاہر ہوتا ہے کم عل| کا جو طبقہ ختلف خلفا کے دور میں اقتدار' کے قریب 
رہا وہ زیادہ تر ان علإ پر مشتمل تھا جن کے پیش نظر دینی مسائل ہے 
زیادہ سیاسی مصلحتیں تھیں ۔ وہ اقتدار ہے قریب رہ کر عموماً صرف یہ 
چاہنے تھے کہ حکمرانِ وقت کا اقتدار قا رسے ۔ اکثٹر اوقات اقندار تام 
رکھنے کے لے ی۔ ضروری سمجھا جاتا ے کہ عوام میں باہمی اختلافات پیدا 
کے جائیں ۔ ایک فرقے کو دوسرے کے خلاف ]بھارا جاۓ ۔ یہ کام سیاسی 
سطح پر بھی کیا جاتا ے اور مذہبی سطح پر بھی ۔ چنا تد یہ دونوں ذرائع 
استمال کے گۓے اور ملت میں اختلافات اور خوٹریزی کا بازار گرم ہوگیا ۔ 
ایسی فضا میں عقل و خرد اور فلسف و سائنس کی طرف کون توجہ دیتا ۔ 
عقلیت پسندی کے زوال کی تیسری اہم وجد یہ تھی کہ حکوەت کو 

یہ خطرہ تھا (یا سربراء حکومت کو یہ سمجھادیا جاتا تھا) کہ عقلیت پسندی 


۹۳ 
بر یں عقلیت پسند وہی تو تھے جٹھوں ےٗ 


اقتدار کے خلاف بغاوت ے 


بنو ]میم کے زماۓ میں صاحبِ اقندار حکام کی اس تاویل کو ماننے سے انکار 


کر دیا تھا کہ ظلم و استبداد بھی خدا کے حکم سے ہوتا ے۔ ان 


پسندوں ۓ عقلىی دلائل ے یہ ثابت کیا تھا کہ یە تاویل اسلام اور 
فرآن کی تعلیات کے مناق ے ۔ اس طرح پسند پر قسم کہ جبرو 
استبداد کے خلاف تھے اور اس کے خلاف دلائل لاۓ تھے ۔ جب حکومت 
کمزور ہوۓ لگتی ے تو اس اپنے تحفظ کے لیے جبر و استبداد کا سہارا 
لیٹا پڑتا ے اور اقتدار کے تحفظ کو دین کے حفظ کے مترادف قرار دینے 
کی کوشش ی جاق ے۔ ھی صورت ایک منزل پر علافت بتداذ کی بھی 
تھی ۔ جناتچب خلفا کو یں باور کرایا گیا کہ انت مت حکومت کے 
الف ہیں ؛ ان کو کچلنا ضروری ے ۔ حکوست کے علاوہ تقلید پسندوں 


اور روایت پسندوں کے لے بھی عقلیت پسند ایک غخطرہ بنتے جا رے تھے ۔ 
تقلید پسند صرف ایک امام اور ایک فقہ کی تقلید کرنا چاہتے تھے ۔ دوسرے 
رقوں کو کافر قرار دیتے تھے ۔ لیکن عقلیت پسند اس تسم کے اختلافات ہے 
علیحدہ وہنا چاہتے بھے ۔ وہ تقلید پسندوں کی عصبیت کے خالف تھے اور اسلام 
کو ایک مکمل دین تصور کرۓ کے بعد قرآن کی روشنی میں علم و دانش ؛ 
ڈلسٹں و سائنس کا فروغ چاہتے تھے ۔ اس طرح آہستہ آہستہ عقلیت ہسندوں 
ۓ سب فرنوں کے تقلید پسندوں کی غخالفت ہول لے لی ۔ ایک احاظ ہے 
منتلف فرقوں کے تقلید پسندوں ۓ مل کر عقلیت پسندوں کے خلاف ایک 
متحدہ اڈ قائم کر لیا اور اس طرح تقلید پسندی اور علیت پسندی میں 


ایب جنگ شروع ہوكبی جس کے لے تقلید پسندوں ۓ حکوست سے اہداھ 
طلب کی ۔ یہ امداد انھیں خلیفہ المتوکل عباسی کے دور میں حاصل ہوئی ۔ 

خلیقم المنوکل پ سے مھ مطابی مع میں مسند خلاقت پر بیٹھا 7 
اس کۓے ساتھ عقلیت پسندی کے زوال کا دور شروع ہوا ۔ متوکل کے عتاب 
کے وء سب مسلان شکر ہوۓ حو معتزلہ یا عقلیت ہسند تھے ۔ معتزلہ یا 
انت ساوت مان پر فوقے کا لوک قامل تھے لیکن تبداعنی اور چنٹزی 


ار 


ٹرقے کے مسلنوں کی تعداد زیادہ تھی اور حنبلی فرقے کے مسلانوں کی تعداد 
بہت کم ۔ا منوکل کے حکم ے معتزلہ کو ملک بدر کر دیا گیا اور ان کى 
تصنیفات کو نذر آتش کر دیا گیا ۔ اس کا نتیجہ یہ ے کہ معتزلہ مفکرین 
کی کتابوں میں سے ایک بھی نہیں ملتی ۔ 
سید امیر علی لکھتے ہیں : 

"کال اور یونیورسٹیاں بند کر دی گئیں ۔ ادب : سائنس اور فنسنے 

کی تعلیم کو منوع قرار دے دیا گیا ۔ عقلیت پسندوں کو بنداد 
کال دیا گیا ۔ متوکل نۓ خلیفہ علی اور اس کے بیتوں کے 

متہروں کو مسر کرا دیا ۔ متعصب وکیل ؛ جو مسلانوں کے 

ملاٴ بنے ہوۓ تھے ء اب ریاست میں برسر اقتدار آ گۓ تھے ۔ا٢٢‏ 
عقلیت پسندوں پر جبر و تشدد متوکل کے بعد اس کے جائشین مستنصر کے 
عہد میں کم ہوا لیکن میصحووت ہوگیا اور معتضد باللہ 
(جلوس ۸۹۰ع) کے حکم ےہ استبدا تضاا سی کس لاف تد گی گا لاک 
کر دی ہوم مود چوک وت 

"اس وقت سلطنتر عباسیہ براۓ نام رہ گئی تھی اور ۔اجوقیدی 


وجم ے۔ مذہبی آزادی بالکل نہیں رہی توی ۔ معنزلہ ہر ہر ارح 
کا ظلم کیا گیا ۔ چد بن احمد معتزلی عاام بچاس ہرس تک گھر 
میں گھسا بیٹھا رہا۔ علامہ زغشری صاحب کشاف ہجرت کر کے 


مسا سے ا ھی سے کم 


ہوا“ 
الکام؛ ص |م) ۔ 
٢‏ دیکھے ؛ ,نہ م10 ط۲) 0٥فمما‏ وا( زہ ہمذ +7۸ ,نل۸ عحصف فغئذ 
01 خود 


۹۰ 
مکد چلے گۓ ۔ اپنی تفسیر میں اس طرف اغارہ بھی کیا ہے ٭ 
اسپین اور مغرب میں مد بن تورث نے جو غزالی کا شاگرد تھا 
اعتزال کا استیصال کردیا۔ صلاح الدین ایوبی ۓ بہ جبر اشعری 
عقائد اپنی سلطنت میں جاری کے ۔١!‏ 
عقلیت پسندی کے معتوب ہوۓ کا سلسله جاری رہا ۔ آخر نوبت یہاں 
تک پہنچ گئی کہ علم و حکمت کی پر کتاب کو اسلام کے خلاف سجھا 
گیا اور جن مسلإن فلسفیوں اور سائنس دانؤں کی عزت مشرق اور مغرب 
میں ہر جگہ ہوئی اور غیر مسلموں ۓ جن ہے امتفادہ کیا ؛ ان کی کتابوں 
کو مسلانوں ۓ نذر آتش کر دیا۔ اس کی ختصر روثداد فرانسیسی فاسئی اور 
مورخ ریناں' ۓ یوں بیان کی سے : 
۰٠ع‏ میں خلیفہ الستنجد کے حکم سے ایک قاضی کے 
کتب خاۓ میں جس قدر فلسغے کی کتابیں تھیں خاص کر اہن سینا 
اور اخوان الصفا کی تصنیفات ؛ سب بغداد میں نذر آتش کر دی 
گئیں ۔ ٣۲‏ رع میں طبیب عبدالسلام پرکفر و الحاد کا الزام 
لگایا گیا اور اس کا کتب خانہ نذر آتش کر دیا گیا ۔ اجی یہودا 
5٥٥ 1040(‏ 10:00) جو میمون (×از×مدئدا0) کا شاگرد تھا٤‏ 
اس منظر کا عینی شاہد ے ۔ اس ۓ کہا کہ میں ۓ ایک مولوی 
کے ہاتھ میں ابن, ہیئم کی ایک ہیئت کی کتاب دیکھی ۔ مولوی 
ے ان دائروں کو دکھایا جن سے ابن_ ہیئم ےۓ افلاک کے کّروں 
کو ممایاں کیا تھا او رکہا کە یہ دیکھو ء کس قدر رخ کی 
بات ے ؛ کس قدر آفت ہے ؛ کتنی بڑی مصیبت ہے اور ”دتاب 
کو پھاڑ کر آگ میں پھینک دیا ۔ فخرالدین ابن الخطیب رازی 


و۔ اقبال کا علم کلام ؛ مصنفہ سیلّد علی عباس جلال پوری ء مکتبە فئون لاہور ؛ 
ہےو وع ء صفحات ےم ۔ پرم ء اس کتاب ے چند اور مقامات پر بھی استفادہ 
کیا گیا ےء 


۹۰۵ 
پر بغداد میں مصائب ٹوٹ پڑے ۔ وہ محتقانہ فلسنے کا پیرو تھا ۔ 
اس ۓ ارسطو اور ابنِ سینا پر شرحیں لکھی تھیں ۔ اس کے انتقال 
کے بعد لوگوں ۓ اس کے مکان میں ایسے اشعار پاۓ جن میں 
قدم عالم اور حدوثِ روح انسانی کے مضامین درج تھے ۔ عوام 
الناس کو معلوم ہوا تو قبر کھود کر اس کی خاک آڑا دی ۔ 
مقری کیہتا ے کہ اش 
دی گئی کەه وہ فلسفہ پڑھا کرتا تھا ۔ حاجب المنصور ہشام 
کے بیٹے حکم کے زماۓ میں برسرا اقتدار آیا کیم کے کتب ان 
'تش کر الو وو سی 

و فتون اور فلسنے ے تھا 2230722 ےۓ کے بعد سے سواۓ 
اس کے کہ تھوڑی تھوڑی مدت کے لیے اور وہ بھی بعض اوقات 
فلسنے کو آزادی نصیب ہوئی ؛ ہمیشہ علائیہ اس کی غالفت ہوق 
رہی ۔ جو لوک اس کی طرف رجوع ہوۓ تھے ان کی نسبت مفتیانِ 
مذہب ۓے دیٹی کے فتوے لگاۓ تھے ؛ اور جو لوگ حکمت و 
الد ہے :غاص ختقف رکھتے تھے :وہ اپتے علوم کو اپٹے 


بلیں کے این حبیب کو اس لے سزاۓ موت 


دوستوں ےے پوشیدہ رکھتے تھے تاکہ وہ کاثر و مر‌تد مشہور ںہ 
ہو جائیں ۔ا' 
مندرجہ بالا اقتباس سے ظاہر ہوگا کہ عقلیت پسندوں کی مشرق و مغرب 
کے سسلان مالک میں ٭ہرزور خالفت ک جا رہی تھی ۔ یہ خالفت شروع میں 
زیادہ ٹر سیاسی سطع پر ہوئی لیکن جلد ہی ایسی فکری تحریکیں بھی نمودار 


ہوئیں جو باقاعدہ عقلیت پسندوں ے متصادم ہوئیں ۔ ان میں سب سے پہلی 


اور اہم تحریک اشاعرہ کی تحریک تھی جس کا بانی اشعری تھا ۔ 


ر۔ دیکھے : 1880 ۶۵٥(۰‏ بدہذ٥۶۳٥:2‏ ا٠‏ 4:۶۶۸۲ ,08ء1 .5 ۔ اس اقتباس دو 
سید علی عباس جلال پوری ۓ اپنی کتاب !'اقبال کا علم کلام“ میں لقل 
کیا ے اور سیّد امیر علی ۓ اپنی 'کتاب 1:0۸1 ٥/‏ ام5 میں بھی اس کا 
عوالد دیا ے ۔ 


4۹ 


ابوالحسن علی ابنر اسمدلعیل الاشعری (وفات ۵م۹ع) 
طور پر معتزلہ کے تظربات کے غخلاف قکری سطح پر جد وجہد کی ۔ کچھ 
عرصہ بعد باقلانی ء امام الحرمین ؛ عزا ی اور فحرالدین رازی ے بھی کلی یا 
جزوی طور پر اس تحریک کی ٹائید کی ۔ انٹمری تحریک ۓ معنزلہ کے تقریبا 
تمام نظریات ے شدید اختلاف کیا ۔ ان میں دو مسائل خاص طور پر 
ین کرود ‏ 
:1 ایک مسئلہ لی قرآن کا تھا ۔ معنزلہ "شہتے تی ے کہ خدا قد ے ؛ 
قدیج نہیں ۔ خدا اور قرآن دونوں قنج' نہیت ہو سکتے ۔ خدا ۓ اقرآن 
کز علق کیا ے:۔ اغاعرہ اس ریات پر کرے تھ ےکہ قرآن خلق نہیں 
کیا گیا بلکہ خدا کی طرح نرآن بھی قد ے ۔ 

دوسرا اہم مسئلہ جبر و اختیار کا تھا ۔جیسا 5ہ ہم شروع میں مفصل 
بیان کر چکے ہیں ء معتزلہ کی ابتدا اسی دلیل ےہ ہوئی تھی کہ انسان 
صاحب اختیار ے ؛ مجبور حض نہیں ۔ وہ اپنے افعالٰ لیک و بد کا خود 
ایاعر سزا و جزا بھی ۔ اشاعرہ ۓ ایک بار 
ریک ہے قبل بو ]می ۓ اختیار 
ررےء صاحب اختیار نہیں ۔ جو کچھ 
سی و ا لویا اشاعرہ بھی جبریت کے نظرے 
کے حامی تھے ۔ لیکن اشاعرہ کی جبریت انی انتہا پسندان۔ نوعیت کی نہیں 
تھی جنی قد کہ پر كے اور پر ععل 
صرف خدا ہی تخلیق کر سکنا ے : اس لیے انسان کے ہر عمل کا اصلی خالق 
تو خدا ہی ے ۔ خدا ہی انسان میں عمل کی استطاعت اور قاہلیت پیدا 
کرٹا ے ۔ لیکن انسان کو خدا ۓ ی۔ استطاعت بھی عطا یىی سے کم وہ 
کسب؛) کرے ۔ یعنی انسان میں غدا 


پھر اسی نظرے کا اعادہ کیا جو معتزا 
ك۷ ہوا تھا ؛ یعٔی یہ کہ انسان 


گا دی نل استطاعت میں ے۔ کسی حتی کاو ا اممتتختی؟' کر ۓ کی صافحیق 
ے۔ افعال کے اس انتخاب سے اسان پر نیک و ند کی ذمہ داری عائد 


ہوتی ے لیکن اس کے باوجود انسان کو تار نہیں کہا جا سکنا ۔ انسا 


ے۹ 


مجبور ہی ے ۔ یہ توضیح یا ڈویل اس قدر پیچیدہ ے کہ اکثر مفکرین 
کے لیے ایے سمجھنا دشوار تھا اور ے ۔ جو لوک اشاعرہ کے خالف ہیں 
وہ اس نظرے کو اشعری کے ''عجائبات؟“ میں مار کرتے ہیں ۔ 

اسی طرح اشاعرہ ۓ اور نظریات بھی پیش کیے جو معتزلہ ہے متصادم 
تھے ۔ مثاڑ ی۔ کہ خدا کو قیاست کے دن جسانی طور بر دیکھا جا سکےگا۔ 
٣)او‏ 
اشعری تحریک کو جلد مقبولیت حاصل ہگئی جس میں حکومت کی 


خدا عرش کی بلندیوں پر تخت پر بیٹھا ے (ہر جگ۔ موجو 


مساعی بھی شامل تھیں ۔ حکومت کمزور ہو چکی تھی اور معتزلہ ے خائف 
تھی اور ایسی کسی بیی تحریک کو سہارا دینا چاہتی تھی جو عقلیت پسندی 
ک وکمزور کر سکے ۔ عقلیت پسند معتزلہ کی غالق ت کو مزید سہارا اس 
دلیل کی بنا پر دیا گیا کہ معتزلہ کے عقائد اسلام کے منانی ہیں ۔ اسلام 
خطرے میں سے ؛ اس کے تحفظ ک ضرورت ے ء؛ اس لیے ضروری ے کہ 
''فتنہ* معتزلہ') کو دبا دیا جاۓ ۔ یں تو نہیں کہا جا سکتا کہ اس ے 
اسلام کو واقعی حفظ ملا یا نہیں لیکن عوام کے دلوں میں عقل و خرد اور 
حریت فکر ے۔ متعلق ایک دہشت سی بیٹھ گئی ۔ مولانا شبلی فرماۓ ہیں ؛١‏ 

''ادھر حکومت کمزور ہوئی ؛ آدھر چوتھی صدی کے آغاز ہے 


آفتابِ علم کا زوال ث 
چھا گئے ۔ جس نۓ 


ضروری نہیں ۔ بادشاہ خدا کا سایہ ے 


وع ہوا اور اشاعرہ کے خیالات تمام دلیا پر 
× خیالات پھیلاۓ لہ خدا کے لیے عدل 
کی عزت خدا یىی 
عزت اور اس کی توہین خدا کی توہین ے - ان خبالات ۓ 
طبیعتوں کی آزادی ء دلیری ؛ راست گوئی اور بنند ہعتی کا بالکل 
خاتمد کردیا ۔+4 


اشاعرہ ۓ سکلانہ سطح پر یعتی عم کلام کی رو سے عقیت پسندی 


کی غخالفت کی ابندا کی تھی ۔ فسفیائہ سطح پر اور زیادہ موثر طور پ 


ر۔ شعرالعجم ؛ جثد چھارم ۔ 


۹.۸ 

عقلیت پسندی کی خالفت حضرت امام غزالی کی تعلیات کے حوالے سے گا 
جاۓ لگی ۔ غزا یىی خود عقل و خرد کے حالف نہیں تھے ۔ 

ابو حامد این چد الغزالی (ہیدائش ۰۵۸ ۱ع وفات ۱۱۳۱۲ع) بلاشی 
مسلانوں میں ہی نہیں ء دنیا کے عظمم مفکرین میں سے ہیں ۔ ان کے بارے 
میں ایک مضمون اس کغاب میں شامل,رے ۔ غزالل ۓے غیر معمولی ذہن 
پایا تھا ۔ آنھوں ۓ عمر کا ایک طویں عرصہ عقلی علوم کی تحصیل میں 
صرف کیا اور فلسفے میں ایسی جدتیں کیں جس کی مثال تاریخ فلسفدہ میں 
کم ملتی ے - آنھوں ۓ عقل کے مقابلے میں وجدان دو آفاق حقیقتوں کے 
علم کا سرچشمہ قرار دیا ۔ آنھوں ۓ بتایا کہ عقل کی کارفرمائی مادی 
حقائق تک مدود ے ۔ آفاق حقائق خدا ؛ آخرت ہ تخلیق کائنات وغبرہ 
ایسے مسائل ہیں جو وجذان اور عقیدے ہے تعلق رکھتے ہیں ۔ ان مسائل 
پر عقلی مباحث لاحاصل ہیں ۔ یہ ایک نہایت معقول اور صحیح انداز فکر تھا 
جو آٹھ سو ۔ال بعد اہلِ یورپ (کائٹ وغیرہ) ۓ اختیار کیا ۔ امام غزا لی 
ۓ فلسفیوں کے ان دلائل کا رد لکھا جو وہ آفاق اور مذہہبی مسائل کے حل 
کے طور پر پیٹی کرتےاٹھے اوز اس کقاب کاننام 'تافھ القالالف““ رکھاء 
اسام غزا لی ۓ عقل کو بالکل رد نہیں کیا بلک اس کا مقام متعی نکیا تھا ء 
لیکن مسلائوں کی بد قسمتی یہ ے کہ ان کے افکار کا غلط مطلب لیا گیا ۔ 
سمجھا یہ گیا کہ چوکہ آفاق مسائل کا حل وجدان میں ے ؛ عقل میں نہیں 
لہلٰذا وجدان کی طرف توجہ کرنی چاہے اور عقل کو نظرانداز کر دینا 
چاہے ۔ یعنی مسلائوں دو تصوف اور وجدانی تربیت کی ضرورت ے ؛ عقلی 
علوم کی نہیں ۔ صرف اتنا ہی نہیں ء مزید یہ بھی فرض کر لیا گیا کہ 
چوٹکہ عقل فلسفہ اور سائنس کی طرف لے جاق ہے اس لیے انسان صحیح 
راستے سے بھٹک کر وجدانی تربیت سے محروم ہو جاتا ے ء لہٰذا عقل 
اور عقلی علوم کی تحعبیل اسلام کے سنانی ہے ۔ چنانچہ اس کا نتیجہ بھی نکل 
سکتا تھا کہ جو لوگ فلسفہ اور سائنس سے متعلق مشاغل اختیار کرتۓ ہیں 
وہ کافر ہیں ۔ 


۹۹ 
اور اس طرح ایک نہایت عظیم سسلان فلسفی کی تعدات کا غط تاثر 
لین سے مسنان عقل اور عقلی علوم ہی کے خالف ہوکئے ؛ یعنی اس تصور 
ہے انحراف کرۓ لگے جو اسلام کے فکری انقلاب کا نہایت اہم لن 
تھا ۔ لوگوں ۓ سمجھا کد اب تک صاحبانء اقتدار کہتے تھے کہ 
معنزلہ ایک فتنہ ے اور عل| کی یہ راۓ تھی کہ یہ لوگ اسلام کے نخالف 
ہیں ۔ اب تو امام غزالی جیسا عظیم فلسنی بھی بھی کہہ رہا ے کہ فنسٹی 
جھوۓ ہیں ۔ اصل شے وجدان ے ۔ اس لیے اب اس میں کوئی ثشب۔ باق 
نہیں رہ گیا کہ فلسفہ اور سائنس کی تعلم کو بالکل منوع قرار دے دیا 
جاۓ اور فلسفیوں اور عقلیت پسندوں پر عرصہ' حیات تنگ کر دیا جاۓ ۔ 
حضرت امام غزا لی کی کتاب ''تہافة الفلاسفہ““ کی رو ےہ فاسفے کو 
کس حد تک کفر کہا جا سکتا ہے ؛ اس کے بارے میں شبلی کی راۓ 

حسب ذیل سے : 
''اس "مہید کے بعد فلسئے کے پیش مسائل کو لیا ے اور ان کا 
ابطال کیا ے لیکن افسوس کہ امام صاحب کی یہ محنت سود مند 
نہیں ہوئی ۔ کیولکہ جن مسائل کو خلافِ اسلام سمجھا ے ان 
میں ہے سترہ کی نسبت جو انھوں نے خود خاتمم' کتاب میں 
تصریج ی ے اس کی بنا پر کسی کی تکفیر نہیں کی جا سکتی ۔ 
تیں مسئلے جن کو قطعی کفر قرار دیا ے وہ بھی ختلف فی 
ہیں ۔ غرض علم کلام میں تو یہ کتاب چنداں وقعت نہیں 
رکھی ۔٢!‏ 
حضرت امام غزالی کی تعلیات کا غلط تاثر لیے جاۓ ہے نہایت 
دور رس نتائ سرب ہوۓ ۔ سمجھ لیا گیا کہ عقل و خرد اور فلسفہ و 
سائنس کی خالفت پر ایک جِّد عالم دین اور فلسنی کی مہر ثبت ہو چک ہے۔ 
لہلٰذا اب فلسفیوں اور سائنس دانوں پر تشدد اور ان کی کتابیں نذر آتش 


۔ الفزالی ء مصتفہ شبلی تعانی ۔ 


٠ 


کرۓے کی سہم شروع ہو کئی جس کا ذکر پہلے آ چکا ہے ۔ غزالی کے بعد 
خلافت عبامیہ کے دور ہیں کوئی بڑا فلس یا سائٹس دان پیدا غیت ہوا 
: ن طوسی کے جو اہنے سائنسی مشاغل کے جرم میں اٹیارہ 


کے 


سال قبد میں رہا اور سقوط بغداد کے بعد ہلا دو خاں کے ہاتیوں رہا ہوا ۔ 
اس کے بارے میں ایک الک مضمون د تاب میں شامل سے ۔ عقلىی علوم 
کی نرق کے راستے سسلم مشرق میں مسدود ہو چکے تھے ۔ ایک صدی بعد 
سہین میں بھی ایسا ہی ہوا ۔ سبین کا آخری مساان فلسنی ابن رشد 
چلا وطنی کا داغ اٹھاۓ کے بعد چل بسا ۔ چودھویں صدی میں بغداد و 
بصرہ اور فرطبہ و غرناطہ سے بہت دور ونس ہیں ایک عظم مسنان فسنی 
مورخ ابن خلدون پیدا ہوا ۔ اس تۓے عقلیتٰ پسندی کی باقاعدہ تالید تو 
نہیں کی لیکن اس کا فسفم* تاریخ ظاہر ہے کہ عقلی شور و فکر ہی کا 
مہونِ منّت ے ۔ ابن_ حندون پر بھی ایک علیحدہ مضمون اس کتاب 
میں شال ے ۔ جسا کە مضمون میں بیان کیا گیا ے ؛ ابن غلدون اس 
بات کا شاکی ہے کہ سسلانوں نے عقل و خرد کی طرف سے توجہ ہلا لی تھی ۔ 
عرب فوم کہ بارے میں اس کی راۓ یہ ے کم یہ قوم فطرتاً عقلی علوم 
سے زیادہ مناسہت نہیں رکھتی تھی ۔ 

جیسا کہ میں ۓے ابھی عرض کیا ؛ غزا ی کے بعد عمومی طور پر 
مسلانوں میں فلسفہ و سائنس کی ترق مسدود ہوگئی اور کئی صدیوں 
تک عقلیت پسندی کی تائید میں کوئی باقاعدہ تحریک نہیں ]بھری ۔ بعض 
اوقات سقوط بغداد کو مسلانوں کے زوال کا سبب قرار دیا جانا ے ۔ 
مجری راۓے میں سقوط بسداد عقلیت پسندی کی غالفت اور علم و حکمت 
کے فقدان (یعنی اسلام کی اصل روح ہے انحراف) کی وجہ نے عمل میں 
آیا؛ یع سقوطر بغداد عم و حکمت کے ققدان اور مسلانوں کے زوال آمادہ 
معاشرے کا نتیجب تھاء ہب نہیں ۔ سقوط یغداد کے بعد بھی سسملانوں 
کو خوش حا ی نصیب ہوئی ۔ سہین ؛ مصر؛ ترک اور ہندوستان وغیرہ میں 
سسلان حکومتیں قائم ہوئیں ۔ خصوصاً ہندوستان میں مغلی حکومت کوئی 


"َّ8۴٣۴۴ 


ڈیڑھ سو سال تک نہایت تزک و احتشا قائم رہی ۔ دولت و 
کمی نہیں تھی ؛ لیکن فلسفہ و سائنس میں یہاں بھی کموئی ترقی نہیں ہوئی 
جیسا کہ ابھی بیان کیا جاۓ گا ۔ 

غزالی کے بعد ؛ دو ایک کے سوا ء کوئی عظم فسفنی اور سانس دان 
پیدا نہیں ہوا جسے ان ہستیوں کا ہم پاہ کہا جا سکے جو نویں ؛ دسویں 
دی یک اناد ضر 


تال ٤‏ اضاے علوم ؛ 


اور گیارھویں صدی میں پبدا ہوئی تھیں ۔ 


پیدا ہوۓ ۔ اس عرصے میں بورپ میں نہ 
عقلیت پسندی ؛ خرد افروزی اور حریتِ فکر کی تریکیں نمودار ہولیں ۔ 
صنعتی انقلاب آیا ؛ لیکن ان سب کا کوئی قابل ذکر اثر مسلانوں پر نظر 
حالت بد سے بد تر ہوتیگئی ۔ صرف چند مصلحین 


نہیں آتا ۔ مسلائوں کی معاڈ 


نے سان معاشر ےکو سنوارۓ کی کوشش کی اور اصلاحی تحریکیں ؟بھریں ۔ 
حضرت مجدد الف ثانی ؛ مد بن عبدالوہاب ؛ شاہ ولی اللہ ؛ سید جال الدین 
انغانی ‏ شیخ مد بن علی سنوسی اور شیخ ید عہدہ وغیرہ ۓ سسلانوں کو 
دینی اور عافرق گرابوی ے آزاہ ذانداق کدف کی۔ شریعٹ کے نفاذ 
پر زور دیا۔ غیر اسلامی تصورات اور بدعتوں کی نشان دہی کی اور ان کو 
ٹرک کرۓ کی تعلم دی ۔ رسول اکرم* کے اسوۃ حسنم پر چلئے کی ضرورت 
پر زور دیا۔ غرض ان بزرگوں ۓ نہایت قابل قدر دینی خدمات انجام دیں 
جن کو مسلان کبھی فراموش نہیں کر سکتے ۔ لکن معلوم ہوتا ے کم 
مسلإن یہ اہم بات بھول چکے تھے کم عقلی علوم اور فنسفہ و سائنس بھی 
دین, اسلام کا اہم جزو ہیں۔ تاہم دین, اسلام کے اس پہلو ک طرف بہت کم 
توجد دی گئی ۔ یں صحیح ے کب اس عوصے میں بعض افراد ۓ 
عقایت پسندی کے احیا ی کوشش کی _ مثل "ماد" صدرالدین شیرازی ۓ 
ابران میں اور ابوالفضل ۓ ہندوستان میں ۔- لیکن یہ آوازیں نقارخاۓ میں 
طوطی کی آواز سے زیادہ حثبت نہیں رکھتی تھیں ۔ ایران اور ہندوستان 
کے مذہبی عاا نے اس کی سخت خالفت کی ۔ مسلانوں کا زیادہ تر رجحان عقبی 
علوم کے خلاف ہی رہا ۔ مثال کے طور پر ہندوستان میں مغلوں کے سُہری 


۰۳ 
دور کی طرف آئے ۔ اعللی درجے کے علاے دین ضرور ید و2 اعلن 
پائغ کے ادیب ہ اشا پرداز ؛ شاعر ء موسیقار ء مصورء ثقاش اور دیگر 
فن‌کار اس دور کو زینت بخشتے ہیں ۔ تاج مل بنا ء نہایت "پر شکوہ محلات 
اور باغات بے ۔ یہ سب ہوا اور بہت اچھا ہوا لیکن کیا کوٹی بڑا فلسفی 
یا سائنس دان بھی پیدا ہوا؟ کوئی یونیورسٹی بھی قائم ہوئی ؟ اس دور کے 
جن افراد کو ہم حک| کہتے ہیں وہ اعاٰی درجے کے انشا پرداز ضرور تھے 
لیکن علم و حکمت کے اعتبار سے ان کا علم بہت فرسودہ ہو چکا تھا ۔ 
سولھویں اور سترھویں صدی میں یورپ کہاں ہے کہاں پہنچ گیا تھا ۔ 
فلس اور سائنس میں بڑی بڑی شہرۂ آفاق اور عہد آفریں کتابیں لکھی 
جا رہی نھیں لیکن فلسفہ اور سائنس کے ان جدید نظریات اور دریانتوں 
سے اہل_ ہند تقریباً ے پرہ تھے ۔ مغربی مالک سے سباح بھی آے تھے اور 
سفارتیں بھی آتی تھیں لیکن ان کے ذریعے مغری مالک ہے مصوری اور 
نقاشی کے نموۓ حاصل کے جا تھے ۔ علم و حکمت کے اکتساب سے 
کسی کو دلچسبی نہیں تھی ۔ شہزادوں اور امیر زادوں کے لیے استاد 
ملازم رکھے جاۓ تھے ۔ عوام کے لیے کچھ مدرے بھی تھے لیکن ان میں 
عموباً صرف ابتدائی درجے کی تعلیم دی جای تھی ؛ جب کم آکسفرڈء 
کیمبرج اور پیرس کی یوئیورسٹیاں بارھویں صدی میں قائم ہو چکی تھیں ۔ 
(جی ہاں آسی زماۓ ہیں جب کہ بغداد اور قرطبہ میں علم و حکمت کی 
کنابیں جلائی جا رہی تھیں) ۔ اگر میرے معروضات میں کچھ مبہ ہو تو 
قاری ن کرام برا مکرم آُس دور کا تعلیمی نصاب ملاحظہ فرما لیں ۔ اس میں 
کوئی شک نہیں کہ دینی علوم ء فقہء حدیث ء تفسیر وغبرہ کے نقطہ* نظر 
ہے ید نصاب تعلیم اس قدر جابع ہے کہ اس کی نظیر اسلامی تارب میں 
سشکل سے ملے گی ؛ لیکن عقلی علوم کا حصہ نہایت افسوس ناک حد تک 
تشند ے ء حالائکہ اسلام میں دینی علوم اور عقلی علوم علیحدہ نہیں بلک 
دین میں شامل ہیں ۔ جس سطح کا فلسفہ اور ریاضی اس نصاب میں شامل 
تھا اس کی کوئی قدر و قیمت سولھویں اور سترھویں صدی میں باق نہیں 


"08 

تھی ۔ اب یہاں بھی وہی سوال پیدا ہوتا سے کہ دینی علوم اور عفلی 
علوم کے معیار میں یہ افسوس اک تفاوت کیوں تھا ؟ 

کہا جا سکتا ے کہ اس دور میں سائنسی ترقیاں یورپ میں ہو رہی 
تھیں لیکن ہندوستان بہت دور تھا اس لیے ان ترقیوں کا علم اہل ہند کو 
نہیں ہو سکتا تھا ۔ اس کا ایک جواب تو ہی ے جس کی طرف میں لے 
اشارہ کر چکا ہوں کم مغرب سے سیاح اور سفارتیں ہندوستان آتی تھیں مگر 
ان ہے زیادہ تر مصوری اور نقاشی کے نموۓ حاصل کرنۓ پر ہی اکتفا 
کیا جاتا تھا ۔ لیکن دوسری اہم بات یہ ے کہ ؛ جیسا کہ اس ہے قبل 
پیان کیا گیا ؛ نویں صدی عیسوی میں خلیفہ الامون عباسی نے فلسفہ اور 
سائنس کے فروغ کے لیے ”دارالحکمت“ قائم کیا تھا اور اس میں کام 
کرئے کے لیے دور دراز کے مشرق اور مغربی مالک ہے فلسنی اور سائنس دان 
پلا کر مقرر کیے تھے اور اسی طرح دور دور ہے کتابیں منکا کر 
کتب خاۓ میں جمع کی تھیں ۔ اب سوال یہ ے کہ جب نویں صدی 
عیسوی میں یہ سب کچھ کیا جا سکا تھا تو کیا اس کے سات سو سال 
بعد سولھویں اور سترھویں صدی کے دور مغلیہ میں ایسا نہیں کیا جا سکتا 
تھا:؟ آغر دو :کی "کی :تو نہیں تھی > مفل سلظنت اس دور میں ذلیاً 
کی غالبا سب ہے زیادہ دولت مند ریاست تھی ۔ اس کے وسائل لا عدود 
تھے ؛ لاکھوں روہی۔ تعمیرات وغیرہ پر خرچ ہو رہا تھا ۔ کیا کجھ روپیں 
جدید علم و حکمت کے فروغ پر خرچ نہیں کیا چا سکتا تھا؟ 

اگر غور کیا جاۓ تو علم و حکمت کے (ادب و شاعری کے نہیں) 
جمود کی بڑی وج یہ تھی کہ مسلانوں ےبد قسمتی ہے فلسفہ و سائنس 
اور علم جدید کو اسلام ہے علیحدہ تصوّر کر لیا تھا ۔ مدرسوں میں 
دینی علوم کی تعلیم کا اننظام تو تھا ؛ اور بعض جگہ نہایت اعاٰی ہاۓ کا 
انتظام تھا ء لیکن جدید فلہغے اور سائنس کو دیٔی علوم سے مختلف بلکە 
متصادم سمجھ کر نظر انداز کردیا گیا تھا۔ یہ اسی انداز فکر کا نتیجہ تھا 
جو امام زا ی کے افکار کی غلط تعیبر کے زیراثر عام لوگوں اور بعض 


ٔ“٠٣ك‎ 


اور رسول اکرم* کا یہ ارشاد 


اور جدید اسلامی تعلیمات ے 


علا ۓ اختیار کر لیا تھا ۔ مسلإان قرآ نک 
فراموش کر بیٹھے تھے کہ علم و حکمت ةقا 
مغائر نہیں بلکہ ان کا ایک نہایت اہم حصہ ہیں ۔ 

مغلیں سلطنت کے دور عروج اور دور زوال میں متعدد علإ پیدا 


ہوۓ ۔ حضرت مإّدذ الف ثائی ء شاہ اساعیل ء سّد احعد شہید ؛ شاہ 


ولی اللہ ؛ شیخ عبدالحق محدث دہلوی وغیرہ ۓ معارف اسلامی میں عظیم 
کارناہے انجام دے اور ان کے احسانات مسلانوں پر ہمیشہ قائم رہیں گے ۔ 
آگے بڑھنے سے پہلے ایک اہم بات عرض کر دوں ۔ اشاعرەکی تحریک 
اور امام غزالی کے'افکار کو اگر عقلیت پسندی کے خلاف بھی تصو رکر 
لیا جاۓے تب بھی میری راۓ میں اگر مسلانوں میں فکری جمود نہ ہوتا 
ژو ان بزرگوں کے افکار سے فائدہ ہی ہوتا ؛ نقصان نہ ہوتا ۔ مطلب یں 
ے کہ فکری ارتقا اور ترق کے لے عمل اور ردٍعمل ضروری ے ۔ یورپ 
میں کو پرلیکس (09 آ۵م م۵۵) ء کلیلیو (60انا۱ہ6) دیکارت 0:::81:80) ء 
عقنبت پسندی کی تحریک شروع ہوئی ۔ لیکن 
اس کے بعد اس تحریک کے خلاف ردعمل ہوا اور لاک 9٥ا)‏ ؛ ب رکلے 
(زہاء:اء8) اور ہیوم (1100016) ۓ عقلیت پسندی کی خالفت کی اور تحجربیت 
(0:[ء1۲1م506) کی تحریک روما ہوئی ۔ عانول کانٹ (6001 00061ھ100:2) ۓ 
بھی ایک حد تک عقلیت پسندی کی خالفت کی اور عقل کے حدود متعین کے ؛ 
لیکی اس کے بعد ہیگل (88:8:0) نۓ اس طرزفکر کی غالفت کی اور مزید 
ردٍعمل کے اور پر عقلبت بسندی کی موافقت کی ۔ اس انداز فکر کے غلاف 
پھر ردعمل ہوا اور اىطشے (۵٥اہ:ھاء:8)‏ اور شوہنہاور (دممٹموفردق) 
ۓ عقلیت کی نخالفت ک ۔ پھر مزید ردٍعمل ہوا ار کارل مازکس اور ڈارون 
ےۓ ادوبازہ عقلیت کی موالئت کی ار علوم ی ینیاد:عقل پر رکھی ۔:پیسوبی 
صدی میں بھی ہمیں عقلیت کی موافقت اور بخالفت دونوں کی تائید میں 
عمل اور رد عمل اسان آخ ہیں ۔ بریڈلے (858916) عقلیت پسند تھا لیکن 
برگماں (58400ء8) عقلیت پسندی کا غالف :تھا ۔ عال ہي میں :برٹرینڈرسل 


سپیٹوڑا (8010080) 


...3 
(04011: 8811000)ر عنلیت پسند تھا اور ژیں پال سارتر 8۲::٥(‏ (1820-720) 
عقلیت کا خالف ۔ اس طرح عمل اور رد عمل کی وجہ سے قوموں کی نکر میں 
توازن برقرار رہتا ے ۔ قوم کا ذہن صرف ایک طرف جھک کر انتہا پسند 
نہیں ہو جاتا بلکہ دونوں فکری رجحانات سے متاثر ہوکر قوم کا مزاج 
معتدل ہو جاتا ے ۔ افسوس ے کہ مسپانوں میں ایسا نہیں ہوا ۔ اشاعرہ 
کی تحریک اور امام غزالی کے افکار انتہا پسند عقلیت کے خلاف رد عمل تھے ء 
ورنہ کوئی ہوش مند انسان عقل کی غخالفت نہیں کر سکتا (ان بزرگوں نۓ 
بھی آخر عقل ہی ہے عقل کے خلاف دلیلیں دی تھیں) ۔ مقصد یہ تھا کم 
مساان عقل کے علاوہ وجدان اور عتیدےکو بھی اہمیت دیں اور اسلام نے 
روگردانی نم کریں ۔ شیخ مجدد الف انی کی احیاۓ مذہب کی تحریک کا 
مقصد بھی یہی تھا کہ اسلام کو مسخ ند کیا جاۓ ۔ (یں اور بات ے کہ 
زا لی کی طرح مجدد الف ثانی اور بعض دیگر احیا پسند (اذا1:۷:۷8) مفکرین 
۴ افکا رکو بھی بعض اوقات غنط انداز میں سمجھا گیا اور اس کے اثرات اصل 
مقصد ہے ہا گئۓ) ۔ لیکن أن کے ساتھ ساتھ ایسی تحریکیں بھی آبھرنی 
چاہے نھیں جو علم و حکمت اور فسفہ و سائنس کی اہمیت کو واض حکر تیں ۔ 
مگر اس قسم کی تحریکیں نہیں آبھریں ۔ اس کی وجد مسلائوں کی تن آسانی 
اور عیش پسندی کے علاوہ یں بھی ہو سکتی ے کم مسنائوں میں باقسمتی 
ہے رواداری کی کمی واتع ہوگئی تھی ۔ جب بھی دوئی فنسفے اور سائنس 
کی بات کرتا تھا اسے کافر اور زندیق قرار دے دیا جاتا تھا ۔ جب جدید 
فلسفے اور سائنس ”دو تعلیمی نصاب ہی ہے کال باہر در دیا جاۓ تو جدید 
علم و حکەت کے چراغ کے روشن ہوں گے ۔ کسی زماۓ میں مسمیحی 
یورپ میں بھی رواداری کا فقدان رہا۔ ہزاروں فنسفیوں اور سائنس دانوں ۓے 
قید و بند کی صعوبتیں برداش تکیں اور آگ میں جلاۓ گئۓے ۔ لیکن نشاة ثائیہ 
یعنی پندرھویں اور س۔ولھویں صدی کے بعد اہل یورپ کے مزاچ میں جو 
سب ے اہم تبدیلی آئی وہ رواداری کی تھی ۔ عقلیت پسندی کی موافقت 
اور مخالفت میں مفکرین ۓکتاییں لکھیں ؛ لیکن اپنے فلسفیانہ یا سائنسی 


لت 


انار کے فروغ کے جرم میں ند کسی ۓ کسی کو مسیحیت سے خارچ کیا؛ 
نہ اےے قابلِ تعزیر سمجیا ۔ اس کے برخلاف ہارے ہاں تعلیەی نصاب ہی 
ہے عجذیہ علوم لو خارج کر دیا کیا اور ایسی فضا پیدا کر دی گئی کم 
جدید علوم کو اسلام کے خالف لف سمجھا جاۓ لگا ء حتلی کہ انگریزی زبان 
جس کے ذریعے ہندوستان میں جدید عنوم ل وو مت 
بھی کفر قزار دے ذیا گیا ۔ ایسی صورت میں اکر مسنان پماندہ ہوگکۓ 
تو اس میں تعجب کی کیا بات ے ۔ 
٢۔‏ برصغیر میں عقلیت کا احیاء 

آخر کوئی سان سو سال تک عقلیت کی خالفت کے بعد ہندوستان میں 
ایک بار پیر عقلیت پسندی کی تحریک ممودار ہوئی ۔ اس تحریک کی ابتدا 
سرسیشد احمد خاں نۓ کی ۔ سرسید شروع میں خود نہایت رجعت پسند اور 
روایت پسند تھے ۔ اس دور کی سب ے دلچسپ یادگار ان کا رسالہ موسوم 
”'قولِ متین ی ابطالٰ حرکت زمین“ ہے جس میں سرسید احمد خاں ۓے یہ 
ثابت کرۓ کی کوشش کی تی کدازوت سورج کے گرد گردش نہی ںکرتی ۔ 
ظاہر ے کہ اس دور میں سرسید احمد خاں ہندوستان کی سر3جہ تعلیم ے 
متائثر تھے (اس نے یہ بھی ظاہر ہوتا ے کہ انیسویں صدی کے وسط تک 
ہندوستان میں تعلم کی نوعیت کس قسم کی تھی) ؛ لیکن جلد ہی انھیں ابنی 
غلطی کا احساس ہوا اور آیندہ آنھوں ۓ اس قسم کے فرسودہ خیالات کا 
اظہار نہیں کیا ۔ سرسید انگریزی بہت کم جانتے تھے اور جدید مغری علوم 
فلسفہ اور سائنس ہے بھی زیادہ واقف نہ تھے ۔ اور واقف کیسے ہوۓ جبکەد 
ان کے زمانہ' طالب علمی میں یہ علوم داخل نصاب ہی نہیں تھے ۔ لیکن 
ان سب رکاوٹوں اور کمزوریوں کے باوجود ایک طاقت سرسید کے پاس 
ایسی تھی جس ۓ ان کے ذہن میں افکار کہ نۓ دریچے کھول دے تھے ؛ 
اور وہ طاقت اسلام پر سچے ایمان کی طاقت تھی ۔ آِس اسلام پر ایمان کی 
طاقت جس کا دل علم و حکمت ے ۔ آنھوں ۓ اسلامی فکر کے فیضانِ اور 


ٔ‌ 
اس یق تاریخ کے عمیق مطالعے ے عقیت پسندی کی اس روایت کو 
دوبارہ زندہ کرۓ کی کوشش کی جو طلوع اسلام ی ایک صدی کے اندر 
درجہٴ کمال کو پہنچ چکی تھی اور جسے سسلإن سات سو سال ہوۓ فراموش 
کر چکے تھے ؛ یعٔی عقنیت پسندی کی دیرینہ روایت ۔ ان کے افکا رکا سرچشمہ 
مسیحی یورپ کے افکار نہیں بلکە مسپانوں کی معتزلہ تحریک تیی ۔ سرسملد 
ے عقل کی اہمیت کو واضح کرے ہوۓ یم ات کرئۓ کی کوشش کی کہ 
مذہب کی بٹیاد عقل پر ے ۔ مذہب عقل سے عیحدہ : 
کوئی ایسا بوجو نہیں بن سکتا جے عقل اٹیا نہ سکے کیونکم یہ منشاۓ 
خداوندی کے خلاف ہوٴڈ ۔ نواب سن الەنک کے نام ایک خط میں 
! کیتے ہیں : 
”'خواء یں تسم کرو نہ انسان مذہب یعنی خدا کے لیے پیدا 
ہوا ے ء خواہ یہ کہ وکہ مذہبب انسان کے لیے بنایا گیا ے ٤‏ 
دونوں حالتوں میں ضرور ے کہ انسان میں بد ئسبہت دیگر 
حیوانات کے کوئی ایسی چیز ہوکہ وہ اس بار کے آٹیاۓ کا مکاشىف 
ہو ۔ اور انسان میں وہ کیا شے ے ؟ عقل ے ۔ اس لے ضرور 
ے کہ جو مذہب اس کو دیا جاۓ وہ عقل انسانی کے مافوق 
نہ ہو, , , اگر وہ عقل انسانی کے مافوق سے تو انسان اس 
کا مکلف نہیں ہو سکتا ۔ بنکە اس کی مثال ایسی ہوگی جسے کہ 
پیل یا گد ۓ کو اص و نی کا ملف قرار دے دیا جائۓ ۔/؛ 


سرسیّد کے سام ایک اہم مقصد یہ تھا کہ مذہب کو فسنے اور 
سائنس کے قریب لایا جاۓ اور یہ ثابت کیا جاۓ کہ مذہب عقل کے 
خلا نہیں ے ۔ قدیج سسلان فلاسفہ اور سائنس دانوں نۓ بھی یہی سعی 
کی تھی ۔ سرسیشد ۓ اس کام کی تجدید کی ۔ آنیوں ۓے قرآن اور حدیث 
کو عقلی دلائل ہے صحیح اور مفید ثابت کرۓ کی کوشش ک ۔ آیاتِ قرآنی 
کی جو تفسیر سرسیشّد نے کی ے اس سے کلی طور پر اتفاق کیا جائۓے یا نە 


+۰۸ 

کیا جاۓ ؛ یہ ضرور ثابت ہو جانا ے کہ اسلام پر طرح ہے دین فطرت ہے 
قرآن خدا کا قول ے ء فطرت خدا کا فعل ے اور خدا کے قول اور فعل 
میں تضاد نہیں ے ۔ سرسسّد مغربی فلسفہ اور سائنس سے زیادہ پہرہ یاب نہیں 
ہو سکے لیکن اس کے باوجود ان کا انداز فکر نہایت جدید تیا ۔ انییں اسلام 
اور رسول کریم* کی ذات ہے عشق تیا ۔ بعض مستشرقین نے اسلام اور 
اور رسولِ کر کی ذاتِ اقدس ہر جو اعتراض کے تھے انھیں سرسید ۓے 
نہایت کامیابی سے رد کیا ۔ سر ولیم موئر :نت الات ::8) کی ”'لائن 
آف مد کے جواب میں نہایت بصیرت افروز اور مدلل کتاب لکیی ۔ غرس 
اسلام کی خدمت میں سرسیّد کسی سساإن اہل عام سے کم نہیں تھے ۔ ان 
کا سب سے بڑا کارناہ مسلم یونیورسلی على گڑھ کا قیام ے جس کا مقصبد 
یں تیا کہ سسلانوں کو دبئی تعلم ٠‏ ساتھ ساتھ جدید فلسفے ؛ سائنس اور 
ٹکنالوجی ہے سستفیض کیا جاۓ اور اس خلا کو “پر کیا جائۓۓے جو کی 
صدیوں کی خرد دشمنی ہے مسلانوں میں پیدا ہوگا تھا ۔ اگر جدید دور میں 
سسل|نوں کی فکری نشاۃ انی کی تحریک آگے بڑھی تو اس کی بنیاد کا سہر! 

سرسید کے سر ہی ہوگا ۔ 
سئىسّد کے بعد دوسری اہم شخصیت؛ جس ۓ عقلیت پسندی ؛ 
خرد افروزی اور رواداری کی تائید کی ؛ وہ سیشّد امیر علی تھے ۔ امیر علی 
ایک اعلٰی ہاۓ کے ماہر قانون تے اور تارج اسلام پر ان کک گہری نظر 
نیی ۔ آنھوں ۓ اپنی کتاب ''سپرٹ آف اسلام؛' میں یہ ثابتکرۓ کی کوشش 
کی کم اسلام ایک فرسودہ ؛ رجعت پسندانہ تحریک نہیں تھی ؛ جیا کہ بعض 
مستشرقین کا خیال تھا ء بنک اسلام ایک فکری اور معادرتی انقلاب تھا 
سد امیر علی نے مسلانوں میں عقلیت پسندی کے رجحانات کے عروج و زوال 
کا بھی جائزہ لیا اور افسوس ظاہر کیا کہ مسلانوں ۓ عقلیت پسندی کی 
مریک کو زیادہ عرصے تک جاری نہ رکھا ۔ آنھوں نے علم و حکمت کا 
سرمایہ یورپ کو دے دیا اور خود قکری تہی دامانی کا شکار ہوگئے ۔ 
افسوس ہے کہ ان کی کتاب ''۔چرٹ آف اسلام؛“ سارے عالم اسلام خصوصاً 


سگےہ اور اسپر علی کے بعد شیخ صلاح الدین حدا بش ؛ سہلی تماىیء 


ابوالکلام اور اقبال کا دور آتا ے۔ صلاح الدین خدا سمش نے اس اہم نک 


ہر زور دیا کہ برآن ان معنوں میں فلہے 


معنوں میں ہم عام کتابیں 


ے سود ۓے کیونکە سائنس کے یہ نظریات 
بدلنے رہتے ہیں ۔ قرآن زندگی کے وہ روحانی اور اخلاِق اسول 


ہیں اور ہمیشہ باق رہیں 


لک کر قدیم مسلان مفکرین کے افکا رر کو عام فہم انداز میں پیش کہا ے 
اور ا کی قب و۔قیمت کی اہعیت کو واظ کیا سے ۔ الهوت ۓ بار بار اس 
اس کی طرف توجہ دلائی ے کہ مسنٴنوں میں باہمی رواداری کے فقدان کی 
وج رظ از حکمت کے فروغ کو ہہت ننصان پہنجا ے ۔ ابوالکلام آزاد 
کا انداز خطیبانہ ے لیکن آنھوں ۓ بھی مسبانوں کی تاریخ سے سبق حاصل 
کرۓ کی ہدایت کی ے ۔ اپنی کتاب ؛'غبار خاطر“ میں کئی مقامات پر 
مثالیں دے کو بتایا ے کہ عقلبتٴ سے روگردانی کى غلطی سمحیوں ۓٗ بھی 
کی تھی ؛ مسلانوں ۓ بھی اور دونوں کو اس کا خمازہ بیگتنا پڑا ۔ 
علاس اقبال کے بارے میں عام تاثر یہ ے کہ وہ عفدت کے دید 
مخالف اور وجدان کے مییغ نے ہ الکن اآثر ان کے کلامم نغام اور نٹر کا 
غور سے مطالعہ کہا جاۓ تو معدوم ہو نا ے الہ عقلت پسندی اور وجدانیت 
دونوں کے اثرات ان کے ذہن پر مرنب ہوۓ ۔ کبھی وہ ایک ہے زیادہ 
متاثر ہو جاۓ تھے : کبھی دوسرے ہے ۔ آنھوں ے اپنی شاعری میں 
عقل و خرد کی بارہا مذمت کی ے ۔ مثال کے طور بر اقبال کی آردو اور فارسی 


شاعری ہے چند اشعار پیش کے جاے ہیں جن میں یا تو عقل و خردکی مذمت 


١۰٠ 
7 ں۴‎ ۱ 
کی کی ے یا عشق و سرمستی کے مقابلے میں عقل و خرد کو کم اثر یا‎ 
: گمراہ کن قرار دیا گیا ے‎ 
عقل کو تنقید ہے فرصت نہیں‎ 
عشق پسر اعسسسال کی داد رکھ‎ 


خرد از راندوں عقل فروساند 
ز۔۔سام_ خسویش دادم در کٹفر دل 
خطر کود بڑا آتشِ تمرود میں عشق 
عقل ہے و تم اشاے لے ہام ابھی 
عقل عیار ہے سو بھیس بدل لی ہے 
عشق ے چارہ نہ ملا" ہے ند زاہد نہ حکیم 


بگزر از عقل و درآویز بموچر یی عشق 
کہ دراں جوے تنک مایەگہر پیدا ٹیست 


من بندۂ آزادم عشق است امام من 
عشق است امام من عقل است غلامٴ من 


عقل کو آستاری ت۔ دور ےی 
اس کی نف دیر سے حقضور نہیں 
عم مس بھی سسرور ے لیکن 
یو وہچنت ‏ جی نروں حور رین 


ژماله عقل کو سمجھا ہوا ے مشعل را 


پر رھ 


کسے خب رکہ جنوں بھی ے صاحب ادراک 


حیات کیا ہے خسال و نظر کی جذوی 
خودی کی موت ے اندیشہ ہاۓ گواگوں 


یہ عقل جو سم و پرویں‌کا کھیتی ے شکار 

شریکرشورش پنہاں نہیں ت وکچھ بھی نہیں 
ان مضامین کے سینٹکڑوں انعار اقبال کی اردو فارسی شاعری مین 
ملتے ہیں ۔ بظاہر ان سے یہی تاثر لیا جا سکتا سے کہ اقبال عقل و شرد کے 
مخالف تیے یا اس کو بہ نظر تحقیر دیکھتے تیے ۔ اقبال کے بعض اقدین ۓ اس 
رجحان کو خطرناک قرار دیا ے ۔ مثلاٌ پروفیسر سد علی عباس جلال پوری 


لی 
فرماۓ ہیں : 


”راقم کے خیال میں عقل کو شورش بنہاں میں شریک درۓ کی 
دعوت دینا ء جبات و وجدان پر اعال کی بنباد رکینا اور زندگی 
کو خیال و نظر کی مجذوبی قرار دیٹا حد درج خطرناک ے ۔ 
ضرورت اس بات ى ے کہ شورش بنہاں پر عنل کا حکم تصرف 
قائم کیا جاۓ اور اعال کی بنیاد عقل و خرد پر ری جاۓ۔)؛' 
ایک اور متاز اہل فکر جناب ڈاکٹر وزیر آغا ۓ لکنا سے ؛ 
”ان امعار ے مطالعے ہے یہ بات سامنے آتی سے کہ افبال ۓے 


اپنی شاعری میں عقل کو اسباب و علل کے تابع قرار ین کے 


ر۔ اقبال کا علم_ کلام ء (حسبِ حوالہ* سابق) ؛ سض ۲١۱۶ء‏ 


ر دینے والی ہستی 


جس میں حرارتِ 


عمل میں عقل بہت پیچھے رہ جاتی ے ۔ا؛' 
فیسر ید علی عباس چلال ہوری 


جانتے کے 
کا کت 


لعل ا فردی آتوباتت کی حا تظارومت جد کفرجم زنک ترآر 
دیا ے ۔ الیتہ ڈاکٹر وز 


ۓ آگے چل ٹر اقبال کے اس رجحان کی توچیه 


کہ یہ انداز ببان فارسی کی صوفائہ شاعری اور 
ہے مستعار ے ۔ ڈاکثر و زیر آغا 


اس کے نعبع میں آردو شاعری کی رہ 
کی یہ راۓ بہت حد تک سحیح ے ۔ فارسی اور آردو دی کی زوایٹ 
''ہیرو؟“ کی اور بعض کی ویلین 
بن ؛ ابمان ؛ کعید و کلیسا 


میں بعض کرداروں یا نصورات کی حیۂ 
(ٛ8ا۷(۱) کی ے ء مثا زاہد ء اصح ؛ غصب 


وغیرہ کی جس طرح فارسی اور آردو شاعری میں'”'خبر؟ لی گئی ہے اس کے 
مقابلے میں بیچاری ''عقل؟“ کے ساتھ تو پیر بھی کا رعایت سے کام لیا گیا 
۔ لیکن جیسا کہ شاعری میں ”'اسلام؟“ کے مقابلے میں '' کفر“ کی 
تعریف کرنۓ سے شاعر ”'کافر“ نہیں ہو جاتا (یا ہو جاتا ے ؟) اسی طرح 
شاعری میں عقل کی مخالفت کا مطاب یں نہیں کہ شاعر واقعی عتل کا 
ادشمن ے ۔ 
لیکن پرویسر علی عباس نے جو تنبیہ کی ے وہ اپنی جگم بہت اہم 
ے۔ اگر یار, باز ار سال اقوم کو یھی باور کرایا: چائۓ کہ عقل عیار 
ہے ء دھوکہ دیتی ے ؛ شیطان کا پیغام ہے ء اور اس کے علاوہ ہاری 


ا۔ ڈاکثر وزیر آغا ع تصورات عشق او خرد اقبال کی نظر میں ۔ لاہورء 
اقبال اکادمی ؛ ےےورع 6ص بہار 


“(077۴ 


غلام بھی ے ء اس لے عقل پر انحصار 


اور جذباتی قومیں اکثر یہ بیول جاتی ہیں 
ہیں عقل کو کمتر قرار دے وا خی کر 7 
عام لوگ صتوس کزۓے ہیں کہ علمی کاوشوں 


بہت محنت چاہتا ے ۔ جب شاعر ‏ نہتا ے نہ عقل گمراہ آدرتی ے 'لو صحیح 
ہی کہتا ہوا ۔ عقل اور عقل کے تمام لوازمات عقلی علوم : ۔ائنس وغیرہ 
کو نظرانداز کر دینا چاہے اور عشق ؛ وجدان ؛ سرسسمتی کی طرف دل لگانا 
چاہے ۔ اب یہ اور بات ے ػہ قوسوں کے بشتر افراد عشق و وجدان کی 
منازل ثو طے نہیں کر پاۓ البتہ عقل و خرد ہے بیگانم اور علم و نضل 
سے عروم ہوکر زوال کی پستیوں میں کر جاۓ ہیں ۔ ایسی قومیں برس ہا 
ہرس نسلا بعد نسل شاعری ہی کرتی رہتی ہیں اوز عقل کی مذمت میں مگن 
رہی ہیں ۔ 

لیکن اقبال ۓ اگر شاعری میں عقل کی مذمت کی تو نثر میں عقل گی 
تعریف کی ۔ یوں شاعری میں بھی کہیں ہیں عقل و خرد کی تعریف ماتی 
ے لیکن عقل کی مذمت میں اشعار ى تعدادکہیں زیادہ ے ۔ اقبال کو شاعری 
کے نقائص کا احساس تھا ۔ چنائچہ اپنے 'خطبات' کہ پہلے خطبے میں اقبال نے 


اعتراف کیا ے کہ جو عام شعری وجدان کے ذریعے حاصل ہوتا ے وہ ابی 
نوعیت کے لحاظ ہے انفرادی ۶ ه 


چنانچں جب اقبال ےۓ شعری وجدان ہے ہٹ کر غور 
اس کا ماحصل ان کی شاعری ہے بہت مختلف تھا ۔ 
تعریف کی بلک اس ہے بعض ایسے فرائض بھی منسوب کے جو کثر سے 
کے عقلیت پسند بھی نہ سوچ سکتا تھا ۔ اور اس سلسلے میں آنیھوں نے 
کسی تکلضف اور تاملی سے کام نہیں لیاء اپنے پہلے خطبے کی ابتدا ہی میں 


ج۔ چا خطبہ ٭ہصت+نہ ص3گ صونوناعظ اتھ :یاا×ہمل : 85 :٥ع‏ 


سر 

اقبال سوال کرۓ ہیں کہ کیا فلسنے کے خالص عقلىی طریقے کو مذہب میں 
استعال کیا جا سکتا ےے ؟ فلسفے کی روح تو یہ ے کہ آزادانہ طور پر 
حقیقت کی جستجو کی جاۓ ۔ فلسنے میں ہر قسم کے ''حکم؟' کو مشکوک 
نگاہوں ہے دیکھا جاتا ے ۔ لیکن مذہب کی روح عقیدہ ے جس میں عقل 
کا عمل دغخل نہیں۔ ایسی صورت میں کیا مذہب کو عقل کی شرورت ے ؟ 
اقبال ۓ اس سوال کا جو جواب دیا ے وہ یقیناً نہایت القلابی ے ۔ اقبال 
کہتے ہیں : 

”وافعد یہ ے کہ عملی حیثیت ے مذہب کو اپنے بنیادی اصولوں 

کے لے سائنس سے بھی زیادہ ایک عقلی اساس کی ضرورت ے ۔؛ 
ظاہر ہوتا ے کہ اقبال لہ صرف فنسفہ اور سائنس کے لے عقل کو 
ضروری سمجھتے ہیں بلکہ مذہب کی بئیادوں کے لیے بھی عقل کو لازنی 
قرار دیتے ہیں ۔ یورپ میں عڈایت پسندوں اور اہلِ کیسا کے درمیان تقریباً 
ل کلیسا ۓ مذہب کی بٹیاد 


نے 


دو سو سال کی جنگ کا نتیجد ید نکلا تھا کہ 


عتیدے کو قرار دیا تھاء عقلَ 
دائرۂ عمل کے لے زیادہ تر عقل و خرد پر انحصا رکیا ٹیا ء عقیدے پر نہیں ۔ 
گویا عقل کا تعلق فلسئے اور سائنس سے رہ گیا تھاء مذہب اس کے دائرۂ عمل 
سے خارج تھا ۔ اقبال ۓ مذہب کو بھی عقل کی حدود میں شال کر لیا 
یہ واقعی ایک انقلای تصور ھا جو بیسویں صدی میں اقبال ۓ پی کیا ۔ 
البتہ اقبال ۓ اس اس کی وضاحت شرو رکر دی کہ فلسفہ مذہب کا حاکەں 
ضرور کر سکتا ے لیکن اس کے معنی یہ نہیں کہ مذہب او فلسفے سے کمٹر 
قرار دے دیا جاۓ ۔ مذہب تو حعض فکر ہے ٤‏ دہ محض احساس ؛ بلکه 
انسان کی مکمل شخصیت کا اظہار ے ۔ یہاں یں صراحت بھی ضروری ے 
کہ اقبال ٭ذہبی تجرےۓ (٥ہ0:‏ 00:1 ٥ہاوناء۸)‏ کو اعلٰی ترین علم سمجھتے 
ٹھے ۔ یہ موقف ؟ننھوں نۓ اپنے خطبات میں ہر جگہ قائم رکھا ۔ اس لیے عقل 
کو مذہب کی بنیاد کے لیے ضروری قرار دینے ہے اقبال ۓ عتل کو جس 
مقام پر متمکن کیا اس ہے زیادہ بلند مقام کا تصور نہیں کیا جا سکتا ۔ 


فلسفہ اور سائنس ۓ اپٹا 


ہہب یہ تھا کہ ابل_ 
۔ اہل فاسفہ کے نزدیک فاسقہ اور سالٹسں کی باد عقل پر 
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نے پہ موف اختیا ر کیا کہ عقل اور وجدان ایک دوسرےۓ کے 
بنبادی طور پر ایک ہی حقیقت کی دو مختاف ثٌ 


دمرے کی شروت ے ۔ برکساں ے اللاق گرے ہو 
کہ وجدان دراصل عقل ہی گی ایک ترق یافنم شکل ے ۔ 


فلسفیوں ۓ عقل کی اہمت پر زور دہ عقیدے بر نہیں ۔ اقبال کو 
بھی یولائی فلسفیوں سے ثکایت ے ؛ لیکن شکایت ید نہیں کہ ؟نھوں ۓ 
عقل کی اہمبت پر کیوں زور دیا ء بلکد اس لیے کہ عثل کی اہمیت پر جتنا 
زور دینا چاہے تھا ہوانی فلسفبوں ۓ نہیں دیا ۔ مث سقراط نے محض انسان 
کا مطالعہ کیا ۔ جانوروں؛ پودوں وغیرہ کی طرف توجہ ئە ک ۔ عقلی علوم 
کا تفاضا تھا کد حیواات اؤز ؛ ا جا 
قرآن حکیم میں شہد کی مکھی کا ذک 

ہوتی ے ۔ اس لے اسلام ۓے یونانی فلاسفہ کے مقابلے میں عقلی علوم : 
مطالعد کرۓ کی زیادہ ہدایت دی ۔ مسلإان مفکرین میں حضرت امام غزالی 
ۓ عقل کو اقص اور فلسفیوں کوگمراہ قرار دیا تھا ۔گو 'مشکدٰوۃ الانوارہ“ 
میں امام صاحب نۓ ید موقف اختیار کیا تھا کہ عقل اپنی بلندیوں پر پہنچ 
کر ذاتِ مطلق کی معرفت حاصل کر سکتی ہے لیکن عام تاثر یھی رہا کد 
امام غزا می نے عقل کی نارسائیوں پر زور دیا تھا ۔ اقبال امام غزا لی نے 
اختلاف کرتۓے ہوئۓ کہہتے ہیں کہ غزالی نے یہ حقیقت نظرانداز کردی 
ر ایک دوسرے سے منسلک ہیں ۔ اس طرح 


کہ فکر اور وجدان بنیادی طو 


امام صاحب ۓ بقول اقبال 
قائم کزۓ کی کموشش کی اقبال امام غزا ی ہے یہاں اتفاق نہیں کرۓ ۔ 
اقبال ۓ فلسفے کی اہمیت پر بارہا زور دیا لیکن اقبال بنیادی طور پر 


فکر اور وجدان کے درمیان ایک حد فاصل 


("0ً 


فلسٹ یکم اور مم زیادہ تھے ۔ (ہروفیسر سسّد علىی عباس جلال پوری اقبال 
کو متکام ہی قرار دیتے ہیں ؛ فلسنی نہیں) بعنی اقبال کے نزدیک مذہبی 


تجرہں اعالٰی ترین تجریں ے ۔ وہ عثل کی مدد ۔ اسلامی نظریات اور 


اہتے تھے ۔ سسلانوں ک فکر پر اقبال کا 
احسان عظم یہ ے کہ آنھوں ۓ عقل کو عین اسلام قرار دیا ۔ عقل اور 
اسلام تا لام نہیں کرا دیا (جیسا کب بعض مفکرین نۓ کیا تھا)۔ 
آنھوں ۓے عفل اور عقلبت پسندی کو اسلام کی روح قرار دیا اور اپنے 
اصرار کیا ۔ چنانیہ اپنے پہلے خطبے میں اقبال 


تصوّرات کو صحیح ثابت کر 


خطبات میں اس موتف پر 


راباع اف 
'اسلام نی عقلی اساس دریافت کرۓ کی جستجو خود پیغمبر* ہے 
ڈروع ہو چکی تھی کہ ۔ ان کی مسلسل دعا تھی کہ اے اللہ 
جھے اشیا کی اصل حقیقث کا علم عطا قرما ۔ا؛ 
اقبال ۓ قرآن حکمم کی متعدد آیات کا حوالہ دیا ے جن میں عقل ؛ 
مشاہدے اور تحجرے وغیرہ کی اہعی تکو واض ح کیا گہا ہے ۔ اقبال کی رائۓ میں 
حقبقت کے مشاہدے پر اصرار قرآن کے تبربی انداز فکر (۸۸۸006 01 5587181) 
کی اساس ہے ۔ اقبال ۓ خطبات میں قرآن کے اس 'مجربی انداز فکر'' کا 
ہار بار ذک اور اے فلسٹے ؛ سائنس اور ٹکنالوجی کی ترتق کے لیے 
ہدایٹ ایزدی قرار دیا ے۔ یہی تجری انداز فکر مشاہدے کی راہیں ٌ 
ہے ۔ مشاہدات اور تجربات سے تنا اخذ کرۓ کے لے لیے عقل استٹر 
(0٥:8ء1‏ 10890:11۷۰) کی ضرورت ے ۔ سائنس کی ترق انسان کی ٍ 
استقرائی ہی سے عبارت ہے ۔ اقبال ک راۓ میں استقرائی طریقر* استدلال اسلام 
سے شروع ہوا ۔ اقبال فرماۓ ہیں :ٍ 
'اسلام کی پیدائش عقل_ استقرائی کی پیدائشی ے 
قرآن میں تجربی اندا زفکر ‪)) رعااے استقرائی کی اہمیت 
کی تشان دہی کرۓ اور سائنسی تحقبق کی ضرورت قرآن ہے ثابت کرۓ کے 
بعد اقبال ایک اہم قدم آٹھاۓ ہیں ۔ اقبال کہ ہیں کہ ”قرآن کی زبان میں 


ى۲ 


فطرت کو اللہ کی 'عادت' قرار دیا جا سکتا ے ۔٥'‏ اس کے بعد اقبال 
دوسرا اہم قدم آٹھاۓ ہیں او رکہتے ہیں کہ ''فطرت کے علم (یعی سائشر) 
دراصل خدا کے فعل کا علم ہے _* اب اگر فطرت خدا کا فعل ہے اور 
نطرت کا علم یعنی سائٹس خدا کے فعل کا علم ئ 
نہایت آسان ہے اور بہت اہم 


ائداز ے ۔ اقبال فرماۓ ہیں ؛ 


ری ج2 : ۱ 
یقت یۃ ے کہ مام علمی .جستجو ایک :اقم کی عباد 


فطرت کا سائنسی مشاہدہ 


والا فرد ایک قسم کا صوق 
(:۸۸:51) ے جو عبادت میں مصروف ے ۔؟؟ 

عقلی جستجو کے ماحصل یعنی فلسفہ اور سائنس کو ''عبادت“ قرار 
نا ایک انقلابی نظریۃ ے ۔ لیکن ی کوئی تعجب کی بات نہیں ۔ غود 
اسلام بھی تو ایک نہایت انقلابی نظریہ ے ۔ بہرحال اسلام کی لفسیر میں 
اقبال ۓ جو موتف اختیار کیا ے اس کے لحاظ سے عقل اور عقیدہ ؛ سائنس 
اور مذہب میں کسی اختلاف کی گنجائش نہیں ہونی چاہے ۔ 

عقل کو عقیدے اور عبادت کی سطح پر لاۓ کے بعد اقبال ایک اور 
فکر انگیز نظرید پیش کرتۓ ہیں ۔ اقبال کمہتے ہیں کہ تاریج کے ابتدائی 
میں انسان بہت کم عقل و خرد کا مالک تھا ۔ اقبال کے الفاظ میں ماق 


دی 


رر 


اس وقت '' وہ 


پنی جیلتوں کا غلام تھا ۔ وہ صحیح 


بالغ 
طریقے پر سوچ نہیں سکتا تھا اور صحیح فیصلے نہیں کر سکتا تھا ۔ الببا ۓ 
اپنے فیضان سے انسان کو بنے بناۓ افکار اور ”'فیصلے“ عطا کے ۔ کسی 
معاشرے کے لیے مناسب قانون بنانا اعاللی درجے کی عقل و خرد کا کام ے۔ 


انسان اس نعمت ہے محروم تھا ۔ چنانچہ القہ ۓ اپنے پیغمبروں کے توسط ہے 
یم قوانین اور اصول زندگ قراہم کر دے اور اس طرح آ٢س‏ کمی کو بہ طریق 
احسن پورا کردیا جو عقل و خرذدکی کم یابی کی وجہ ہے پیدا ہوگئی تھی ۔ 
اس کے بعد جب انسان عقل و خرد سے زیادہ بہرہ یاب ہوا اور جبلتوں ک 
غلامی ے کىیٔ قدر آزاد ہوا تو پھر انسان کی ٹفکری اور جذباق تعیر 


لت 


کی کیا صورت ہوگی ؟ اقبال اس کا جواب اس طرح دیتے ہیں : 
''لیکن جہاں عقل ۓ آلکھ کھولی اور قّت تنقید بیدار ہوئی 
تو پھر زندگی کا مفاد اسی میں ے کہ ارتقاۓ انسانی کے اولین 
مراحل میں ہاری نفسی توانائی کا اظہار جن ماوراۓ عقل طربقوں 
سے ہوا تھا ان کا ظہور اور نشو و ما رک جاۓ ۔ انسان جذبات 
کا بندہ ے اور جبلتوں ہے مغلوب رہتا ے ۔ وہ اپنے ماحول کی 
تسخیر کر سکتا ے تو صرف عقل استقرائی کی بدولت ۔ لیکن 
عقل استقرائی اس کے اپئے حاصل کرۓ کی چیز ے جسے ایک 
ڈیہ عاضز گر لیا جال اک نزو اعت امی حون ہے کا 
حصول علم کے اور جتنے بھی طریق ہیں ان پر ہر پہلو سے 
بندشی عائد کر دی جائیں تاکی مستحکم کیا جاۓ تو صرف 
عقل, استترائی کو ۱١-‏ 

نی نوع اسان ک ہدایت میں انہبا کا فیضان کس صورت میں ظاہر ہوا ؟ 

اور انسان کی تہڈذیی تاریخ میں ختمٴ نبؤٹ کی معنویت کیا ے ؟ اقبال اس 

ضمن میں ایک یا نقطب' نظر پیش کرتۓ ہیں ع 
'اس لحاظ سے دیکھا جاۓ تو یوں نظر آۓ گا جنے پیغمبر 
اسلام صلعم کی ذاتِ گرامی کی حثیت دنیاۓ قدیع اور جدید ے 
درمیان ایک واسطے کی ے ۔ باعتبار اپنے سرچشمہٴ وحی کے آپ 
کا تعلق دنیاۓ قدیم سے ہے ؛ لیکن باعتبار اس کی روح کے 
دنیاۓ جدید ہے ۔ یہ آپ ہی کا وجود ے کہ زندگ پر علغ و 
حکمت کے وہ تازہ مرچشے منکشف ہوۓ جو اس کے آئندہ رخ 
کے عین مطابق تھے۔ لہلذا اسلام کا ظہور ؛ جیسا کہ آئندہ چل 
کر خاطر خواہ طریق پر ثابت کر دیا جاۓ گا ؛ استقرائی عقل کا 


ر۔ تشکیل, جدید اللبیات اسلامیہ ؛ ترجمہ از سیّد نذیر نیازی ؛ بزم اقبال لاہور ء؛ 
۸ع ۶ ص ۱۹۲۔ 


لق 


ظہور ے ۔ اسلام میں نبوت چوک اپنے معراج کال کو پہنچ 
کے 0داس 6غا سور ماك انام ۔تافرت سے 
لیا تھا کہ انسان ہمیشہ سہاروں پر زندگی بسر نہیں کر سکتا ۔ 
اس کے شعور ذات کی تکمیل ہوگ تو یوں ہی کم وء خ 
وسائل ہے کام لینا سیکھے ۔ یہی وجں ہے ک. اسلام نے 
پیشوائی کو تسلم نہیں کیا یا مور ردق ا 


رکھا یا ہار باز عتل اور تجرے 
انسا 


ردیا یا عالم_ فطرت اور عالم 
تار کو علب_ 0 
کے اندر یہی نقطد مضمر ے کیونکد یہ سب تصورات خامیت 

ہی کے ختف پھلو ہیں 1٤‏ 
قبال کے خطبے کے اس افتباس کا ایک ایک لفظ قابل, غور اور 'ٹکر 
انگیز ے ۔ اقبال نۓ ختم نبوت کے تصور ہے عقنیت ک 
اللہ کا پیغام تو ابد تک کے لیے ہے لیکن اب کوئی تازہ وحی نہیں آے گی ۔ٴ 
اس لیے اتبال کے نزدیک اللہ کے پیغام ى روشنی میں بی اوع السان کو غثل 
پی کا سہارا لینا پڑے کا ۔ غالباً ایک راسخ العقیدہ .لان اور ایک تلم 
عقل اور عقلیت پسندی کو اس ہے بہتر خراج عقیدت پیی نہیں کر سکتا تھا ۔ 
یہاں یں یاد رکھنا چاہیے کہ اقبال ۓ یں خطبات , ۱۹۹۰ء کے آس پاس تحری 
کے جب انکی فکر کئی مراحل ہے گزر کر بخت اع ترین عَازلِ میں 
تھی ۔ وہ کوئی ریع صدی تک اعلی درجے کی شاعری پیش کر چکے تھے ۔ 
معلوم ہوتا ے کہ اس طویل عرصے میں ان کی کر میں عمل اور رد عمل 
کا سلسلہ جاری رہا ء جیسا کہ ہر زندہ ذہن کا خاصہ ے ۔ آنچوں نے شعر 
میں عموباً عقل کی خالفت کی ۔ ید کوئی نی بات نہیں ۔ شعر میں عشق و 
وجدان کا تذکرہ ہی بھلا معلوم ہوتا ے ۔ عقل اور ۔ائنس کا ذکر 
کے مزاج پر عموباً گراں کزرتا ے ۔ اس کے علاوہ اقبال فکری اعتبار نے 


کا سرچشمہ ٹھہرایا تو اس لیے کہ ان سب 


جواز اخذکیا ے۔ 


۔ تشکیل جدید االہیات اسلامیه ء صفحات ۹ر ۔ م۱۹ ۔ 


“٠ 


کسی یہ لک آغع 
''چلال الدین رومی؟ کی وجدائی روایات کے ورثا میں سے تھے ۔ لیکن اقبال 
لاکھ نی ت 
لہ(ذا وجدانی اور عتلی 
خطبات کی شکل میں عمر کے 


نظر رکھ کر کہا جا سکتا سے کہ اقبال نے مسلانوں کے 


اور بہت حد تک '”'حضرت امام غزا ی'' اور 


ھ۶ ہ 


ر میں عمل اور رد عمل ہوتا رہا جس کا حاصل 
أخری دور میں برآمد ہوا ۔ اس لیے کم از کم 


خطبات کو پیش 
اکار میں عقلیت پسندی کی قدی روایت کی تجدید کی اور اسے قسفہ* جدید, 
ہے بس منظر میں پیش کرنۓ کی کوشش کی ے ۔' 

سرسسّد کی عقلبت بسندی کی تحریک کوئی بہت باند پایہ فکری اور 


نظری تحریک نہیں تھی بنکں ایک عام فہم عملی تحریک تھی ۔ سرسیدد 


مسلانوں پر عقل ى اہمیت وافح "کڑنا چاہتے تھے اور اسے اسلامی عقائد 
کی ثائید کے لیے استمال کرنا چاہتے تھے ۔ وہ انگریزی (یا دیگر یور 
زبائیں) بت کم جالنے کی وج نے عقلیت پسندی کی مغری مریکوں اور 
ان کے عمل اور رد عمل ہے بہت کم آشنا تھے اس لیے ان کی تحریک کی 
نوعیت عقلیت پسندی کی ان تحریکوں ہے ختلف تھی جو سترھویں اور 
اٹھارھویں صدی میں ]آبھریں ۔اور نہ ہی ان کے خلاف رد عمل اس طرز کا 
ہوا جیسا لہ یورپ میں ہوا تھا ۔ بر صغیر میں دوئی دیکارت (0::::19) 
اور سپیٹوزا (8:٥0:م8)‏ پیدا نہیں ہوا ء اس لیے یہاں ان کے رد عەل کے 
طور پر بارکلے (ہ٥ا٥8::8)‏ اور ہیوم )800٥(‏ بھی پیدا نہیں ہوۓ اور زم 
ہی کانٹ کی سطح پر تنقیدی فلسفہ پیدا ہوا ۔ سر سید کی عقلی تحریک کا 
بہترین مر مسلم یونیورسٹی على گڑھ کا قیام تھا جس کے فیضان سے 
مسلان جدید علوم سے متعارف ہوۓ ۔ اس لیے سر سید کی عقلیت پسندی کی 


١۔‏ اقبال کی عقلیت پسندی پر میں ۓ ایک سضمون یہ عنوان 30808 ۵ھ8 10581 
علامہ اقبال انثر نیشنل کانگرس کے اچلاس منعقدہ تا ہم دسمبر ےے۹ ۱ع میں 
پیش کیا تھا ۔ یہ مقمون کانگرس کی طرف ہے شائع ہو چکا ے ۔ 


"۲۴۲ 


تحریک کے خلاف بالکل برام راست رد عمل نہیں ہوا ۔ (میں کفر کے ان 


گا جو سر سید کے خلاف دے گئے کیولکۂاس 
بڑے سان مفکرین کے خلاف بھی 
عظمت پر کچھ اثر نہیں پ 


) 


از ہے فص میں کہاگ ا 
پڑھنا حرام ے یا جدید علوم کی تحصیل نہ 
اکثر طنز ضرور کیا گیا ۔ اقبال کی کناعر 
کں عقل کے مقاہنے میں وجدان ء عشق وغیرہ بہت رہنائی کر سکتے ہیں ۔ 
اگر عقلیت پسندی کے معنی یہ لیے جائینَ کہ انسان کی وبنائی صرف عقل 

ہی کہ بر سکتی ے اور عقل کے علاوہ کوئی اور صلاحیت انسان میں 
سجداف او قیس کر الال کر خایی کو عقلیت پسندی کی 
تحریک کے خلاف شدید رد عمل بنکہ بغاوت کہا جا سکتا ے لیکن 
جیسا کہ میں نے ان سطور ہیں ظاہر کرنۓ کی کوشش کی ے ؛ کسی 
مسلإان فاسفی یا سالنس دان ۓ یہ نظریہ پیش نہیں کیا کہ علم کی بئیاد 
صرف عقل ہی ہر ے ۔ واقعد یہ ے کہ ہر م(إن فلسغی ۓ عقل و خرد 
کے ساتھ ساتھ وحی اور عقیدے کی اہمیت کو بھی تسایم کیا ہے ۔ اس لیے 
عموباً مسلانوں میں ء اور خصوصاً ہر صغیں کے مسلانوں میں ء عقلیت کے 
نظرے کی براہ راست خالفت نہیں کی گی اور نہ کی جا سکتی تھی ۔ اقبال 
شھود ہہس سس 

عقل است غلام من عشق است امام من 

تو اس سے عقل کا مکمل رد نہیں ہوتا بلکہ عقل کے مقابلے میں عشق یا 
وجدان کی برٹری ظاہر کرنا مقصود ہوق ے ۔ ورنہ جیسا کہ میں ۓ اس 
ہے قبل اشارہ کیا تھا ء اقبال عقل کے وجود اور اس کی اہمیت سے اثکار 
نہیں کر ۔ 


تاثر ضرور متا ے 


0""۲۳(" 
۵۔ بر صغیر میں عقلیت کی تحریک کے خلاف رد عمل 


سر سید کے بعد مقلیت بسندی کے مکمل رد میں کوئی باقاعدہ فکری 
اور فسفیانہ نظریہ تو بیش نہیں کیا گیا لیکن بعض رجحانات ایسے ضرور پیدا 
ہوۓ ہیں جن سے بالواسطہ عقلیت بسندی کی نفی ہویق ہے ۔ یہ رجحانات 
دو صورنوں میں پیدا ہوۓ ۔ 

پہلی صورت تو ید کہ مذہب کو اس شکل میں پیش کیا جاۓۓ جس 
ہے یں ٹاثر پیدا ہو کہ مذہب اور جدید علوم میں تصادم ہے ۔ چولکم 
جدید علوم زیادہ تر ان منکوں ہے آۓ ہیں جو غیر اسلامی ہیں اس لیے 
یہ علوم ”ہیرونی نظرىات؟ ہیں ۔ یں مغری تہذیب کی پیداوار ہیں ۔ ضروری 
ے کہ ان نظریات کو رد کر دیا جاۓ ۔ آمید کی جاۓ کہ اس ہے مغربی 


تہذیب کی عارت بھی سار ہو جاۓ گی ۔ اس شکست و ریخت کے بعد مذہبی 


بنیادوں پر سائنس ک عارت کھڑی کر دی جاۓ ۔ 
اب اگر واقعی مذہبی بنیادوں پر سائنس کی عارت تعمبر ہو جاۓ 
تو اس ہے کس کافر ”کو اختلاف ہوگا ۔ ظاہر ے کہ یہ نصب العین ہایت 


مبارْک ے ۔ لیکن 'بیروف 


نظریات؟“ والے مسئلے کے بارے میں ہمیں یاد 
رکھنا چاہیے کہ جدید سغربی نظریات در اصل ان علوم اور اذکار کی ارتتئیق 
شکل ہیں ج وکوئی ایک:ہزار سال قبل مسنانوں ہی ۓ مغرب کو دے تھے ۔ 
اہ اس عرمے میں اہل_ مغرب نۓ ان اسلامی افکار ہے استفادہ کیا اور ان 
کے ارتقا میں مدد کی تو یہ علوم و نظریات 'پیرونی؛؛ کے ہو گئۓے ؟ یں 
نو سسلانوں کی امائت تھی جو مغرب کے پاس ہزار سال تک رہی ۔ اب 
اس ی بازیافت میں تکلف و تامل کیوں؟ ہاں اگر کوئی علم یا نظرید 
اسلام کے کسی بنیادی اصول ہے متصادم ہے تو وہ مسلانوں کے لیے یقینا 
تاقابلِ قبول ہوگا ۔ 


دوسری صورت جس سے عقلیت پسندی اور خرد افروزی پر دید 
غرب بلق ے وہ عدم رواداری (ےھە 5 108101) ے ۔ یہ ایک نہایت اہم 


رش 
موضوع ے کیولکہ مسلانوں کے زوال کا ایک اہم سب عدم رواداری 
بھی ے ۔ اسم ظریقی یہ ے کم مسپانوں کی کی عدم رواداری کے شکار خود 
مسإان زیادہ رے ؛ غیر مسلم کم ۔ تقریباً تمام مغربی مورخین اس بات پر متفق 
ہیں کم مسیحی فاتین کے مقابلے میں مسنان فاتحین نے اپنی مفتوحہ اق 


نہایت قراخ دلى اور رواداری کا سلوک کیا ۔ رواداری کا مسشم تختصراً 


یوں سے ۔ 
قدرت ۓ شاید کبھی دو سے انسان پیدا نہیں کے جو ایک 


عق ےء اگز ایک قرذ گا عتل ”ک5 کی وت ار کیا 6ای پر 
تو اس آزادی کو روکٹا ہوکا ۔ لیکن فکر کا معاملہ علیحدہ ے ۔ اگر ایک 


انسان کے سوچنے کا انداز دوسرے ہے ختلف ے تو اسے ید تو حق حاصل 
ے کہ وہ اسے قائل معقول کرے ء لیکن وہ انے دوسرے انداز سے 
سای سی ہجو کو 


٦ 


سوچنے بر مجبور نہیں کر سکتا۔ 
روکا جا سکٹا ے ؛ انسان کو قید یا قتل کیا جا سکتا ے 
نہ روکا جا سکتا ے ؛ نہ قید کیا جا سکتا ے ؛ ە قتل کیا جا سکتا سے ۔ 
فکر کا مقابلہ فکر ہی ہے کیا جا سکتا ے بشرطیکہ فکر 

ہو ۔ اگر آپ اپنے بغالف کو عقلىی دلائل نے 
تو ممکن ے وہ قائل ہو جاۓ اور اپنی فکر بدل دے ؛ 
گالی دیں ء مذہثِ ہے خارج کرۓ کی دعمکی دیں 

کریں تو مکن ہے وہ خوف یا اذیت ے اپنا عمل بدل دے 
لیکن وہ اس ہے اپی فکر نہیں بدلے گا ۔ بلکہ اس کا احتال ے کہ اس کے 
انداز فکر میں اور شدت پیدا ہو جاۓ ۔ سیاسی سطح 
کے لیے بعض اوقات جبر و تشدد اور تعزیر کے بغم 
لیکن فکری سطح پر کسی نظرے کے قروغ یا بقا ے 
تشدد کبھی کارگر نہیں ہوتا ؛ بلکہ اس کے آلٹے نا بر 


سیت 
اور ہاری تارخ میں سیٹنکڑوں مثالیں اس حقیقت کی ٹائید کرق ىف ۔ 
دور بنو آمیە میں جبرید فرقے ۓ معتزہ پر تشدد کیا تو معتزلہ ی تحریک 
اور زور پکڑ گئی ۔ عبامیوں کے ابتدائی دور میں معتزاہ ۓ جبریہ پر تشدد 
کیا ٹو جبریہ اور ان کے ہم خیال فرقوں ۓ بحاذ آرائی ک ۔ پھر المتوکل کے 


ہد اور اس کے بعد دوبارہ معتزلہ اور عقلیت پسندوں پر تشدد ہوا ٹو وہ 
عہد اور اس . ار ۳۲ ر‌ 


زیر زمین چلے گئے اور ''اخوان الصفاٴ“ وغیرہ ۓ پوشیدہ طور پر عقلیت کى 
تحریک چلائی ۔ اس عرصے میں عدم رواداری اس حد تک پہنچ گئی تھی 
کل فکر ہے متعنق بعض فروعی اختلافات ی وجہ ہے ہزاروں مسلانوں کا 
خون ہا اور آخرکار بغداد میں سسلإانوں کی خلافت کا امہ ہوگیا ۔ کچھ 
اسی فسم کی صورت حال ہندوستان میں بھی پیش آئی ۔ سرسسّد سے پہلے 
اور ان کے بعد بھی ہی صورت رہی ؛ البتہ عدم رواداری ک شدت میں 
قدرے کمی واقع ہوئی ے ۔ عقیت پسندی اور رد افروزی کی تحریک اور 
مسلإنوں کی مادی اور روحانی ترق :و سب سے زیادہ نقصان عدم رواداری 


سے ہو رہا ے ۔ 


٦۔‏ چند موجودہ فکری رجحانات 


پاکستان میں موجودہ فکری وجحانات کے لئٔی پہلو ہیں جن میں سم 
بعض کی طرف مندرجہ بالا سطور میں اغارہ کیا گیا ے ۔ اختصار کے 
پیش نظر صرف چند اہم رجحائات کا ذکرٴ ٹیا جائۓ کا ۔ ۱ 

پہلا رجحان عقلیت پسندی کی غالفت ہے اور دوسرا عدم رواداری ۔ 
ان دونوں کا ختصراً ذکر اوپر ٹیا گیا ے ۔ تیسرا رجعان یہ ے کہ ہم 
زیادہ تر فئونِ لطیفہ کی طرف مائل ہیں ۔ یعنی ہاری کر کا تعاق زیادہ تر ن 
عوامل سے ہے جن کی بنیاد جذبات پر ہوتی سے ۔ شاعری ء افسائە نگاری ؛ 
"موسیقی وغیرہ ہے بہت زیادہ دلچسپی ہاری قدیج روایت ے جو اب بھی 
قائم ے ۔ گو بعض اوقات کئّیت (وانامہ9۷) کیٹیت زواناۃەو) پر غالي 
رہی (خصوصاً ماعری میں) لیکن اس میں کوئی شبد نہیں ے کہ ادب میں 


ہاری قدع میراث اور 


یں ہے وش 
نہیں ۔ - اس وقت بھی پاکستان میں اعٹی درجے کے اعر ؛ افسانہ نگر اور 


لقاد موجود ب سو ور 


روایٹ اور کت 


سے ست 


ساتھ ساتھ ار بدلتے ہیں ۔ بعض لوگ فکر ہیں عجلت بے تبدیلی کے قاثل 


کے پر شعبے میں 
نہیں ہوتۓ اور وہ روایت کو قائم رکھنا چاہتے ہیں ۔ انھیں روایت پسند کہا 
جا سکتا ے ۔ بعض فکر میں تبدیلی نہ کرۓ کو فکری جمود ے نعبیر 
کرۓ ہیں اور زماۓ کے نغیّر کی رفتار سے مطابقت رکھتے ہوۓ فکر میں 
نفیڈر اور ترق چاہتے ہیں ۔ انھیں ترق بسند کہا جاتا ے ۔ ایک زندہ قوم 


میں نوازن قائم رکھۓ کے لے ان دونوں 


پاکستان میں ان تحریکوں ۓ جو ثکل اختیار کی ے 


ے کہ روایت پسندوں کو ''اسلام پسندا؛ کہا جانا سے 
کی وع کپ اج الع 
صحیح نہیں لیکن ری طور پر مختلف خیال اور انداز فکر کے لوگ ان ہی 


وو وا میں ہے کسی ایک ہے بالواسطہ یا بلا واسطہ طور پر منسلک 


یا متعلق ہیں ۔ ان فریتوں کے ذیلی فریتوں او 
نو طویل بحث کے علاوہ کچھ اعد تک ''آشفتم پیائی'؛ بھی مانگنا ے٤‏ 
لیکن ختصر ظور پر یہ کہا جا سکتا ے کہ ید آویزش ایک زندہ قوتم 


کے لیے ایک فطری اس ے اور اس بث کو جاری رہنا چاہے ۔ لیکن جو 


چیز تشویش اک ے وہ یب کم روایت پسندی اور ترق پسندی 


اسلام پسندی اور سوشلزم کی بحٹ عموماً قکری سطح سے 


ہت 


پر ہو رہی ے ۔ دونوں فریق اپنے اور اپنے سخالف فریق کے افکار کا 
سیر حاصل تجزیں کرۓ سے تو تقریباً قاصر ہیں ۔ اتی زحمت بھی ٹوارا نہیں 
کر رے ہیں کہ بعض اہم الفاظ یا اصطلاحوں کی تعریف یا توضیح ہی 
کر دیں ۔ ایسا عسوس ہوتا ے کہ دونوں فریق علیحدہ علیحدہ دائروں 
میں گھوم رے ہیں ۔ علیحدہ علیحدہ زبانیں بول رے ہیں ۔ علیحدہ علیحدہ 


ریڈیائی لہروں (۱ع0:! )٥۵۷۷‏ پر اپنا پیغام اغر کر رے ہیں ۔ 


ایک دلچسپ بات مشترک ے ۔ دونوں فریق اپۂ ہے ام برک ی الین 
اسلام اور اقبال کو پیش کر رے ہیں اور دونوں ایک دوسرے کو اسلام 
کا دشمن قرار دے ہے ہیں ۔ ایسی صورت میں ان اصولوں کا خیال کون 
رکھے جو علمی اور فکری مباحثت کے لیے بنیادی حیثبت رکھتے ہیں ۔ 
ایک دوسرے پر الزاء ترائی ہو رہی ے ۔ کبھ یکبھی ایسی زبان بھی 
استعال ہوتیق سے جو دشٹام سے بہت زیادہ مختلف نہیں ۔ پر فریق یں سمجھتا 
ے کہ اسے ہر صورت میں اپنے فریق کے پر فرد کا دفاع کرا ے۔ یں 
انداز فکر سیامت کے لیے مناسب ہے بلک غبروری بھی ۔ سیاست میں پارٹی 
کے ۔اتھ وفاداری ضروری ہوی سے اور اسی کے سہارے جمہوری نظام 
چلتا ے ۔ سیاست دان کا فرض ے کہ وہ ایک وٴکیل کی طرح اپنا مقدمم 
بیش کرے اور قو م کو اپنا ہم خیال بناۓ ء لہذا اگر سیاست دان ایک ہی 
نظرے ”دو پیش کرتا ے تو یه اس کا حق ہے ۔ لیکن ایک زندہ قوم میں 
انکار کی جنگ صرف سیاست دان ہی نہیں لڑے بلکہ قوم کے دانشور بھی 
اپنے طور پر اس میں حصہ لیتے ہیں ۔ البتہ دانشوروں کے ادلے کے اصول 
سیاست دانوں ہے ختلف ہوے ہیں ۔ ان کا مقصد مسٹلے کی وضاحت ء تلقیح ' 
تنقید اور پھر اخذ نتا ہوتا ے ۔ ان ک زبان اور ان کا انداز بیان تہایت 
غیر جڈیاتی ہوتا ہے اور وہ صرف دلیل کا پتھیار استعمال کرتۓ ہیں ۔ 
افسوس کہ پاکستان میں روایت پسندی اور ترق پسندی کی آویزش میں 
دالشوروں اور اہل قلم کی بہت کم ایسی تحریریں ملتی ہیں جو اس معیار 
پر پوری آتریں ۔ اس لیے روایت پسندی اور ترق پسندی کی آویزش ؛ جو | 


۱ 


عقلی اور فکری سطح ہر ہوفی چاہے ء زیادہ تر جذباتی سطح پر ہو رہی ے 
چو خر سوہ اسم ایی ای 


پانچواں رجحان رومانیت (0ئت 8011 )٥‏ ے جو مغربی اب کی 
تاریچ میں کلاسیکیت (داداافہہا0) اور فلسفے میں عقلیت پسندی کے 
خلاف ارد عمل ئَٔ طور پر اٹھارعویےں 5 


برا لو آقعرن سدق کا آذاکر 
برگساں )8٥::٥٥(‏ کی وجدانیت کے اظ 
رومائیت کا اثر ضرور تھا ۔ مذرب تو 


اور خصوصا برصغم کے ادیبوں اور مفکروں پر اس کا اثر بہن 


جس کی وجد یں ے کہ یہ روایت مشرق میں قدیم صوفیا اور ویدانتوں ہے 
چلی آتی ے اور اہل مشرق کے جذباتی مزاج سے ہم آہنگ ے ۔ رومائیت 
کے کین کی عناصر ہیں جن کی تفصیلات میں جانۓ کا یہ موقع نہیں ۔ 
مختصراً یء کہ رومانیت میں حسب ذیل رجحائات پاۓ جاۓ ہیں :ٍ 
)١(‏ خارجی حقیقت اور خارجی حجرے کے مقابلے میں داخلی حتیقت 
اور داخلی تجرے کی اہمیت زیادہ ے ۔ گرد و پیش کی دنیا کے 
مقابلے میں وہ دنیا زیادہ خوبصورت اور اہم ے جو ہم اپنے تخشیل 
میں تخلیق کر لیتے ہیں ۔ 
),) عقل و رد کے مقابلے میں وجدان اور جذبات زیادہ اہم ہی 
اور ہمیں ان ہی سے زیادہ فیض حاصل کرنا چا 
(ء) جہشت (ا٥0نا109)‏ کی اہمیت انسای عمل میں سب سے زیادہ 
سے ۔ عقل جبلشت کے مقابلے میں سے اثر ے ۔ 
(م) خود کزیت ء یعنی یں کہ گرد و پیش کی دنیا کا مر نز میں 
ہوں ؛ میری ذات ے ؛ میرا تقیل ے جس کی بداد پر اخلاق اور 


ادب وغیرہ کے اصول اور قوانین س‌تب ہونۓ ہیں اس لے می 
کسی اخلاق یا ادبی قانون :یا اسلوب کا پابند یہن ۔ 
(ی) ہارا ماضی بہت خوبصورت اور شاندار تھا ۔ قومی تار کا ماغی 


م۰۸ 
بھی اور خود بحیثیت فرد کے میرا اپنا ماضی یعنی مرا بچپن بھی ۔ 
ماضی میں ہاری قوم ۓے ہمیشہ دوسروں کو شکست دی (مافی 
میں اپٔی شکستوں اور ناکامیوں اور جاقتوں کا ذکر نہ کیا جاۓ 
بلکه انھیں بھول جایا جائۓ تو مناسب )۔ اس طرح میرا پچپن 
اور لڑکپن بھی بہت خوبصورت تھا ۔ (اس دور کی حاقتوں اور 
غلط کاریوں کو کیوں یاد کیا جائۓ؟) ۔ 

0 ہم دنیا میں سب سے عظم قوم ہیں ۔ پہلےٴبھی تھے اور اب بھی 
ہیں ۔ دوسری قوموں کو ہم ہے استفادہ کرنا چاہے ؛ کیوٹکہ 
مادی اعتبار ہے نہیں تو کم از کم روحانی اعتبار سے ہم باق 
سب قوموں سے افضل ہیں ۔ سائنس کا جدید نظریہ ہہاری قدیم 
کتابوی میں پہلے سے موجود ے [یعتی معذرت خواہی 
(٥اء٥1٥م۸)‏ انداز فکر] ۔ علمی موضوعات کا سنچیدگی ہے مطالعہ 
کرۓے کی ضرورت نہیں ۔ ہم کو کسی ہے کچھ سیکھنے ی 
ضرورت نہیں ؛ اوروں کو ہم سے سیکھٹا چاہے ۔ 

رومالیت کی تحریک فلسغے اور ادب کی نہایت "پراثر اور فکر آفریں 
حریکوں میں شار ہوق ے۔مغرب میں اس تحریک کے 'مائندہ قلسفیوں میں 
"روسو )3٥۵09:٥٥0(‏ ء ہرڈر: (01::00) ٤‏ نطشے (٥0ات‌تاءال) ٤‏ شوہنہاور 
(۷ وط0 م٥نا:5)‏ اور کسی حد تک برگساں (8908:ء8) وغیرہ ہیں ۔ بعض 
لوک تو کالٹ (ا٥٥ک)‏ کو بھی رومانی فلسنی کہ ہیں ۔ شعرا میں کوٹ 
٤+ )60:04(‏ غذر (٥ااذط١8)‏ ء ورڈزورتھ (۸اء۷۰:لءہ٣)‏ ؛ کسودرج 
(80انہەا٥ع)‏ ؛ ‏ بائرر (ھہ:(ھ) ٢‏ کیٹی (فا٥ہل)‏ اور وکٹر اوگو 
)۷1:٥0۶ 7080(‏ وغیرہ رومائیت کے ممائندے ہیں ۔ اس سے ظاہر ہوگا کم 
رومانوی تحریک کے زیر اثر مغرب میں نہایت عظم فلسنی اور شعرا پیدا 
ہوۓ ۔ لیکن اس ضمن میں دو امور کو ملحوظ خاطر رکھنا ضروری ے ۔ 

پہلا یں کہ بورپ میں رومانیت کی تحریک ایک رد عمل کے طور پر 
پیدا ہوئی اور یہ رد عمل اس انتہائی عقلیت پسندی اور کلاسیک تحریک کے 


"۰۹ 

خلاف تھا جو اس ہے قبل یعّی سولھویں اور سترھویں صدی میں یورپ 
میں مقبولیت حاصل کر چک تھی ۔ 

دوسرے ید کہ یں تحریک کچھ عرمے کے بعد کمزور ہو کی ۔ 
'غوش درخشید ولے شعلہٴ مستعجل بود“' ۔ چونکە یم تحریک انہائی 
عقلبت اور کلاسیکیت کا رد عمل تھی اس لے جب عثلت اور کلاسکیت کی 
انتہا پسندی کم ہو و رات کی غریک ہھں کنزور ہوگی> 
نہیں ہوا کہ اہل یورپ اس انداز فک ر کو صدیوں کلے ہے لکاۓ رکھۓ 
اور اس طرح رومانیت اہل_ یورپ کا مزاج بن جای ۔ 

لیکن مشرق اور مسنانوں میں ایسا ہی ہوا ۔ یہاں رومائیت کی تحریک 
تدع ویدانت اور صوفیا کے اثر سے پیدا ہوئی اور سواۓ اس دور کے جب 
عقلیت پسندی کی تحریکیں (معتزلہ وغبرہ) مسلانوں میں رای رہیں ؛ زیادہ تر 
رومائیت ہی کا دور دورہ رہا اور یہی اثر آج بھی ے ۔ آج بھی اہل, مشرق 
عمواً اور برصفیر کے مسلان خصوصاً ایک قسم کی رومانیت کے زیر اثر 
ہیں ۔ میں ہے رومانیت کے جن اجزاے تر کی کا ذک رکیا ہے وہ سب کے 
سب کسی ایک مفکر یا شاعر میں نہیں پاۓ جاۓ ۔ بعض اہل قلم رومالیت 
کے کسی ایک پہلو پر زور دیتے ہیں ؛ رش کی ود ا اہمیت 
دیتے ہیں ۔ لیکن محیثیت جمومی بیشتر ادیب ؛ شاعرء افسائہ نگار ؛ مورخ ؛ 
صحائی ؛ جوشیلے سیاست دان ؛ حت یک فلسفے اور سائنس کے مشہی بھی 
رومانی انداز فکر اختیار کے ہوۓ ہیں ۔ا جیما کہ میں نۓۓ اس سے چلے 
عرض کیا ء رومانیت اکر متوازن ہو تو مضر نہیں ۔ اس کے اثر سے بڑے 
پڑے فلسئی اور شاعر پیدا ہوۓ ہیں ۔ لیکن ہوا یہ ےکہ کسی فرد یا کسی 


١ء‏ بغض حضرات اقبال کو بھی رومانی شاعر قرار دیتے ہیں ۔ مثل5 میاں مچد شریت 
فاسفہ' اقبال (مطبوعد بزم قبال لاہور ے۹۵ ۱ع) مج ابنے مضمون ”جالیات اقبال 
کی تشکیل' میں اور سید علی عباس جلال پوری 'اقبال کا علم کلام میں فرماۓ 
ہیں کہ اقبال رومانیت ے شدید طور پر متاثر تھے ۔ 


"‌٠ 


. _ تو تو 
ازم 2ے ذہن پر جپ زیادہ عرصے تک رومانیت جھاق رہتی سے تو اس 


حقائق کا مطالعہ اور مقابلہ کرۓ کی بجاۓ اس دنیا میں رہتا ے جو اس 


نے خود تخلیق کی ہوتی سے ہ؛ اور وہ آس 


د ساختہ دنیا میں اپنے ماضی ء 


تراشتا ے اور پھر خود ہی 
لیتا ے ۔ اور جو لوگ اس کے افکار ہے متاثر ہوۓ ہیں ؛ وہ بھی اس 
رومانی دنیا کے حسین صنم خانۓۓ کے سحر سے سحور رہتے ہیں اور اس طرح 


حقیقت ہے دور ہوۓ چلے جاۓ ہیں ۔ 


کے بعد رومانی طرز فکر کا بدیر ہو ورلہ ایک طویل 
رومالیت فرد یا قوم کے لے تہایت شدید خطرات کا سبب بن سکتی ہے ۔ 
یہ اس حوصلد افزا ے کہ کچھ عرصے سے نظم کے ساتھ ساتھ علمی 
سطح کی نثر کی طرف بھی توجہ کی جا رہی ے ۔ ادیب علمی ٭وضوعان 
اور مسائل ہے متعلق مطالعہ بھی کرۓ لگے ہیں ۔ خراد دشعنی میں بھی 
کچھ کمی واتع ہوئی ے ۔ زیادہ تر لوگ ''ٹرونی نظریات؛' اور ”اندروی 
نظریات؛“ کی بحث میں نہیں پڑنا چاہتے ۔ علمی مسائل میں روا داری کے 
رجحان میں بھی صورت حال قدرے بہتر ہوئی ے ۔ رومانیت کا زور بھی 
کچھ کم ہوا ے ۔ عقلیت کے موضوع کو آہستم آہستد اہمیت دی جا رہی 
سے ۔ تاریچ کا مطالعد اور تفسبر میں بھی معروضیت کا عنصر ذرا زیادہ ہوا 
سے ۔ان مسائل ے بارے میں چند اچھی کتاریں شائع پہوٹی ہیں ۔ رٹاو 
شیخ مد اکرام کی کتاب ''رو دکوثر؛؛ میں ب رصغیر کے مسلانوں کی فکری اور 
تذیبی تازخٴ کو نہایت معروقی طور پر پیش کیا گیا ے اور کہی ںکہیں 
خوکر حمد ہے تھوڑا سا گلہ بھی سن لینے پر اعبرار کیا گیا ے ۔ میشد 


اعت 


على عباس جلال پوری ک کتاہیں ”روح عصر“ 
کا علم لام“ عام فکری مغالطے ؛ فرسود 


ری. زخعالات ك خلا :وڈ 
رد عمل اور نہایت اعالٰی درجے کی علمی بصیرت کے ‌وئۓے ہیں ۔ سسّد صاحب 
نہایت بلند پایہ مفکر ہیں اور انھوں ۓ اہی تحریروں میں فکری تس ؛ 


تجزیں ؛ ترکیب اور تنقید کا وہ اعالٰی معیار قائم 


مغرب ہی میں نظر آٹا ے ۔ سید مد تی ے ابی کاہوں 


اور سائس“ 
عقلی اور فلسفیانہ نقطہٴ نظر سے اظہار غیال کیا ے اور کی ایسے مسائل 


اٹھاۓ ہیں جن پر عرصہ ہوا سباحث ختم ہو چکے تھے ۔ سلاستر بیان اور 


7 و کاثنات مرا نظریہ میں بہت ہے موضوعات پر 


موضوعات کے تدوع کے اعتبار ے سید صاحب کی مساعی فابل ستائش ہیں ۔ 
حال ہی میں سید سبط حسن نے اپنی کتاب ”پاکستانی کاجر کا ارتقا؛' میں 
بعض تاریخی حقائق کو کھل کر بیان کرئے کی جسارت ک ے ۔ یم 
عض جند نام ہیں ۔ ان کے علاوہ بھی > کئی عترم اہل قلم علم و حکت 


ک5 ا اسے تاریک جوئی ((٭:::05::۱۲:0) ک شکار ہونۓے سے بج اۓ 


کی کوشش ہیں ۔ بعثِ ں کرۓ لگے ہیں کہ 


عقلی علوم دبنی ا ہے علیحدہ یا ءتصادم نہیں ۔ عقلی علوم کی غامت 


اسلام کی خدست ےے ۔ کش یہ جذبہ اور زیادہ قوی ہو ۔ لیکن ابھی فکری 
تعمبر نو کی ابتدا کے آثار ممایاں ہوۓ ہیں ۔ ابغی بہت کچھ کرنا باق ے۔ 
اب بھی لپایٹ معمولی باتوں پر بہت بڑے بڑے ہنگاہے کھڑے ہو جاے 
ہیں ۔ ابھی ہمیں عقلیت پکندی ؛ خرد افروڑزی اور رواداری کا وہ سبق 
یاد کرنا ے جو کبھی اسلام بش سس تھا اور جیں کے 


. و او پاقہ قوم بن 
فیضان ے مسلإن دئیا کی سب رق ياقتب قوم بن 


سے ۱ الا 
زوال ملکت زوما کے بعد یورپ کوٹ ایک ہزار سال قرونِ وسطی 


١‏ کیا ۔ اس الف لہنوی خواب ہے مسلانوں 


۳" 
ہی ۓ یورپ کو جکایا تھا ۔ لیکن مسلان یورپ کو جکا کر خود سوگئے۔ 
اب مغرب سسلالوں کو اس آٹھ سو سال کے خواب شیریں سے جھنجھوڑ 
چھنجھوڑ کر جگا رہا ے ۔ ہم اس وقت خواب اور پیداری کے درمیان کی 
حالت میں ہیں ۔ یا تو آنکھیں مل کر جاگ اٹھیی گے یا کروٹ بدل کر 
پھر سو جائیں گے ۔ 


چند مفکرین 

١۔‏ اخوان الصفا 
دلیا کی سب ہے بہلی السائیکلوپیڈیا : 

مسلان قوم حیثیتِ محموعی کوئی آٹھ سو سال سے پس ماندہ سے اور 
اس طویل عرصے میں چند مفکّرین اور سائنس دانو ںکو چھوڑ کر مسلإائوں 
ۓ علم اور خرد افروزی کا وہ معیار برقرار نہیں رکھا جو انھوں ۓ اس ے 
قبل قا2 کیا تھا اور جس کے لیے اہلِ بورب آج بھی ان کے احسان مند 
ہیں ؛ مث تاریچز عالم میں سب ہے پہلے علوْم و فنون کی انسائیکلوپیڈیا 
مسنانوں کی ایک جاعت نے مر تب کی تھی جس کا ام اخوان الصفا تھا ۔ 


سمم ظریفی یہ تھ یکہ اس جاعت کو دسویں صدی عیسوی میں خفید طور پر 
یہ اہم علمی کارنامہ انجام دینا پڑا ء؛ کیولکہ بد قسمتی سے اس دور میں 
فلسغے اور سائنس کی تعلیم اور ترویج بر بابندی تھی اور اہل عام و ئن 
علمی اور سائنسی مشاغل پوشیدہ طور پر ہی جاری رکھ سکتے تھے ۔ اس 
ہے پہلےکہ اس عظی کارنامے کے بارے میں مزید کچھ کہا جائۓ ؛ مناسب 
ہوگا کہ انسائیکلوپیڈیا کی اہمیت کے بارے میں چند الفاظ پی شکر دے 
جائیں ۔ 

انسانی تہذیب کی ترق دراصل علوم و فنون کی ترق ے ۔ ختف 


سا 


مت 


ےآ وشن 7 ابو 


کچھ لکھا گیا ہو وہ اس کے علم میں آ جاۓ ۔ چ انت معلو۔ات حاصل کررۓ 


کے لیے اہل, عنم کو ہبشہ ے سخت دشواریؤں کا سامٹا کرنا پڑا ۔ 


صورث آج بھی ے لیکن دور جدید میں کوشش کی جاتی ے کہ کوئی ادارہ 
پر موضوع یا ہر اہم موضوع پر معلومات جمع کر کے شائع کر دے تاکه 
پت اہل علم اور متخصصین ( 8 (09:+80) تفی ٭ اٹھا سکیں اور 
عوام بھی ؛ اور مسومات حاصل کرۓے کے لے دشواریوں میں کچھ کی 
ہو جاۓ۔ چتنائچں آج مفری مکوں میں بشٹر علوم ہے متعلق معاویات 
"کو کتابوں کی شکل میں یکجا جانا ے جسے انسائیڈو ڈیا کہتے 
ک 


ہیں ۔ اس طرح انسائڈوپہیڈیا عم و فن کا او ہک خزینه ہوتا ہے جس کے 


ذریعے الدازہ 2ہ جا کنا ے کہ انسان تسخیر کائنات (جس کی ہدایت 


قرآزر حکچ میں دی لی ے) میں کس حد تک آگے بڑھا ے ۔ لیکن 


انسائیچوپیڈیا معض معلومات کا ذریعہ ہی نہیں بنکہ بعض اوقات فکری 


ہے جہاں ۹ء رع میں انٹلاب آی اس انقلاب کے اسباب میں 
بھی تھی ؛ جو ٹرانی کے تری پسند اور 


فکر افروز مصثین ۓ اٹھارویں صدی کے وسط میں اس قب ک تھی۔ 


اہم سہب وہ السا یکو 


اٹھارویں صدی کے یورپ میں خرد دشمی اور خرد افروڑزی کے درمیان 
ایک فکری جنگ لڑّی جا رہی تھی ۔ مسیحی کلیسا کے یادری چاہتے تھے 
کە ان کا اقندار قاثم رے اور ان کو جو معا می سراعات صدیوں ہے حاصل 
× اس دور میں فرائس کی ایک تہائی 


ہیں ان کو نہ چھینا جاۓ ۔ یاد رے 


دولت پر بالواسطہ یا بلا واعطد سبجی 
علوم عقلبہ کی تائید میں ہر تحریک کی خالفت کرۓ تھے اور اس غالفت میں 


مذہبی تعلمات کے خلاف ہیں اور فنسنی اور سائنس دان دائرڈ مسحیت ے 


خارج ہیں ہیں صتیحیت میں لئے افکار کی گنجائش نہیں ۔ اس ماحول میں فرائس 


کے فلسفیوں اور سا تصنیف و ٹالیف کی اجازت نہیں 


دیدیرو )10:0:٥01(‏ ؛ دالمم لم )0۸[1٥٥5۰:٤(‏ ' 


جس کے جت ختلف علوہ و فنون کے ئظریات کو یکجا کر ہے عام قہم 
کی روئی 


جو کتاب کی جندوں میں مرشب ہوئی لے ! 


انداڑ میں قنم بند کا گا تاکہ عنم 


سے ہر پروی پقاوی کے 
کتاب کی بہت غالفت ک ۔ 


اس 


قابو جا کے میس رست:وستتوق نے 


اس کی ضبطی کے احکاء صادر ہوۓ اور اس ثتاب کی جندوں کو برسر عام 
ند غالبا نہیں جالنے تھے کہ کتابوں 


نذر آت ش کا ا ۔ مسحی رجعت پس 
کو تو جلایا جا سکنا ے لیکن انکر کو ن 


نذر آئش کرۓ ہے افکار کے شعلے اور بھڑے 


آتش نہیں کیا جا سکتا ۔ کتابیں 
1 ہن فرائس 


پہنے مسیحی پادریوں اور پھر خود سبحیت ہی کے ؛شمن ہو لۓے ۔ 


چبر و امتبداد سے پہلے ٹکری اوز پھر خونی انتلاب روا ہوا اور ٹرالس 


کی سر زمین انسافنی خون سے سرخ ہو تئی۔ اس طرح ٭سیحی رجعت پسندوں 


ۓ میٹ کی کیا ۶'قدمت؟ اناء دی ہ ا 


لچھ اسی قسم کی 
سرب کی تھی ۔ یہ کتاب باون (:ج) جندوں یا 


کا ٹارثبن خود اندازہ 


غضا میں آٹھ سو سال پہلے مسسلانوں نے ائساثیْجو ییڈیا 


جسے دسویں صدی عیسوی کے آخر میں مرتشب 
مرتب کرے والر ابو رات مفکشرون کی طرح تنگ نظر علاء کے 


۔ 8۵7 دہا١×ً‏ دظ ۔ 


۴۴" 
خوف ہے اپنی علمی سرگرمیوں کو پوشیدہ ہی رکھتے تھے ۔ چنانچە یہ 
عظیم کتاب بھی فرانسیسی انسائیکلوپیڈیا کی طرح پوشیدہ طور بر رتذب 
ہوئی اور ٹرائسیسی افسائیکاوبیڈیا ی طرح اسے بھی بغداد کے بازاروں میں 
برسر عام جلایا آیا۔ البتد فرق یہ ۓے کہ فرائسیسی انسائیکلوپیڈیا ے جلاۓ 
جاۓ کے بعد فرانس میں فکری اور صنعتی انقلاب آیا لیکن مسلائوں کی 


انسائنڈوپیڈیا یعنی ”اخوان الصفا“ کے رسائل کی قدر مشرق میں نم ہوئی ۔ 


البتں اس سے یورپ کہ مفکشرین صدیوں تک استفادہ کرۓ رے ۔ اس ے 
پہلےکہ میں سسلانوں کے اس عظم کارنانے کے بارے میں مزید کچھ 
لکھوں ؛ مناسب ہوگا کہ نہایت ختصر طور پر وہ تاریخی پس منظر بھی بیان 
کر دیا جاۓے جس سے متاثر ہوکر مسلانوں میں عقلی علوم کا ذوق ابھرا 
اور بھر آہستم آہستہ کم ہوتا گا اور آخرکار عقلی علوم کی نغالفت شروع 
ہوکئی ء؛ جو میری دانست میں مسمالوں کے زوال کا ایک اہم بب بی ۔ 


قرآن حکمم میں عقل اور تسخیں کائنات کی اہمیت کے بارے میں 
جتنے واضح اشارے اور احکامات ملتے ہیں غالبا کسی اور دوسرے آسائی 


صحفے یا مذہب یی کتاب میں مشکل سے ملیں گے ۔ قرآ نٍکریج میں عقل و خرد 
کا تصؤر اور مقاء ایک نہایت اہم موضوع ہے جس پر جتنا لکھا جانا چاہیے 
تھا ؛ انسوس ے کہ نہیں لکھا گا ۔ ر۔ول کر صلی اللہ علیہ و آلہ وس 
کی عدم پروزی سے متعاق متعدد حدیثیں ہیں جن میں وہ اہم حدیت بھی 
ہے جس میں عم حاصس کرنۓ کے لیے چین تک جاۓ کا حکم صادر فرمایا 
گا ۔ عہد نبوی اور خلافت راشدہ کے دور میں سان زیادہ تر فتوحاتن 


میں مصروف رے ء لکن 


اس کے باوجود علمی مشاغل بھی جاری رہے اور 
اس دور میں بعض ایسی تصنبفات اور خفاۓ راشدین کے ارشادات مت ہیں 
عق رہ زان ہونا ے کہ خلفاۓ راشدین قرآن حکم کی تعلمات پر عمل 
کرۓ ہوئۓ عقل و خرد کے مقام کی اہمیت یف اع وافف ہے اور وہ 
عفلی علوم کے شیدائی تھے ۔ خنفاۓ راشدین کے بعد جب مسلالوں میں 
حکومت اور ریاست کا تصوّر بدلا ء جمہوریت ی جگہ سلوکیت ۓ لی اور 


۱۳2 
دسشق میں بادشاہت قائم ہوئی تو نہ صرف حکومت اور ریاست کے نظریات 
میں تبدیلی آئی ء بلکہ قرآن حکم کی بعض تعلیات کی بھی نئے انداز نے 
تفسیر اور تاویل کی کی ۔ مقصد یہ تھا اسلامی نعبات کو جہاں تک 
ممکن ہو ؛ بدلی ہوئی سیاست اور طرز حکومت کے مقاصد کے لے استعال کہا 
جاۓ اور ان سب آوازوں کو دہ 


جاۓ جو اس نی طرز حکومت کے 
خلاف اٹھتی تھیں ؛ یا جن کے بارے میں یم اندیشہ تھا کہ وہ اس نئی 
طرز سیاست ہے متفق نہیں ۔ سیاسی مصلحتیں اپنی جگہ ہوق ہیں اور ان 
کے لیے حکمرانوں نے ہمیشہ سیاسی حرے استعبال کے ہیں ؛ لیکن سم یں 
ہوا کہ ملوکیت کو قائم رکھنے کے لیے اسلامی لعلمات کو غلط انداز 
میں پی شکر کے استعال کیا گیا ؛ حطل یکہ قرآن حکمم کی آیاٹر کریمب کو 
(معاذ اللہ) جبر و استبداد کے جواز میں پی شکیا کیا ۔ اس ضمن میں علایم 
شمہلی نعمانی اپنی کتاب ''علم الکلام“ میں لکھتے ہیں : 
ا'اعتلاںر عقائد کے اکرچە یہ سب اسباب فراہم تھے لیکن اپتدا 
پالیٹکس یعنی منی ضرورت سے ہوئی ۔ بنو امیں کے زمانۓۓ میں 
چونکم سفای کا بازار گرم رہتا تھا ؛ طبیعتوں میں شورش پیدا 
ہوئی ؛ لیکن ج پکبھی شکایت کا لفظ کسی زبان پر آنا تھا نو 
طرف داران حکومت ید کہ کر اس کو چپ کرا دیتے تھےکه 
ج وکچھ ہوتا ے ؛ خدا کی سرضی سے ہوناے : ہم کو دم نہیں 


مارنا چاہے متا بالقدر خبرہ و ششّرہ“ ۔ حجاج بن یوسف کے 


زماۓ میں ؛ جو ظلم و جور کا دیوتا تھاء معبد جہنی ایک 
شخص تھا جس نے صحابہ کی آنکھیں دیکھی تھیں اور دلیں اور 
راست کو تھا ۔ وہ امام حسن بصری کے حلقہٴ درس میں شریک 
ہوا کرتا تھا ۔ ایک دن اس ۓ امام صاحب ہے عرض کی کہ 


کیا جاتا سے ٤‏ 
”یم خدا کے 


طش 


بنو امی۔ کی طرف ے قضا و قدر کا جو عذر 
وہ کہاں تک صحیح ے؟ امام صاحب نے کہا : 
دشمن جھوۓ ہیں ۔؛' وہ پہلے سے بتو امیہ کی زیادٹیوں پر 


۸ 
ہے بھرا ہوا تھاء اب علائیں بغاوت کی اور جان ہے مارا گیا ۔١١‏ 

قرآن حکی کی اس غلط تعبیر کے خلاف اہلِ فکر ۓ احتجاج کیا اور 

کا کہ خدا عادل ے ء خدا ظلم کا حکم نہیں دے سکتا ۔ عدل خداوندی 
کا تقاذا ے کہ انسان اپنے غاط اور صحیح اعال کا خود ذمہ دار ے ور 
ات عقل پر می ہیں ۔ عقل خدا 
ہر عمل کرۓ وفت عقل کو 
روری ے وغبرہ ۔ اس طرح مسل|نوں میں عقل کی اہمیت 
ا ساس کو فروغ ہوا وگوں ۓ عقلیت پسندی کے اس نظرے 
کو فروغ دیا وہ معتزاہ یا قدردں کہلاۓ ۔ یہ انداز فکر جند مسپائوں میں 


ستب سن خلفا ۓ بھی اسے قبول کر لیا ۔ چٹانچہ 


سقبول ہوا اور آہستہ ا 


یزید بن ولید ۓ علاثید یم ء سنک قبول کیا ۔ خلفاۓ عہاسیہ ہیں منصور ؛ 


پارونالرشید ؛ المون ؛ معتصم : وائز انی وغیرہ معتزاء یعتی عقلیت پسندی کے 
نظرے وت ظرف مائل تھے ۔ عقلیت پسندی کے دور میں مسپائوں ۓ عثلی 
علوم میں ھت ترق کی ۔ خلیفہ الامون نے جدید علوم کی رق کے لیے 
بنداد ہیں بیت الحکم۔ قاے کیا اور ہندوستان ہے لے کر یوان تک ببشتر 
ٹاک کے عنمی کارناموں بے متعلق معلومات فراہم کیں ۔ فسفہ ؛ ریاضی ؛ 
طب ٠‏ طبیعیات کیم ؛ غرض جو عدوم اس وقت مہذب دلیا میں فروغ 
ہا چکے تھے ؛ ان سب کا احاط کیا ۔ اس عقنیت پسندی اور خرد دوستی 
ظز تیور وو جاک مسنانوں میں الکندی ٤‏ فارای ء ابن_ سکوب, 
ابن_ سینا ء اسام غزا ی اور ان کے بعد ابن_ باج ؛ اانر طفیل ٤‏ ابن رشدء 
نصیرالدین طوسی ء الببروتی اور این خلدون وغیرہ وغیرہ عظم فلسنی 
اور سائنس دان پیدا ہوۓ جن کے ابل مغرب اب تک معترف اور 
احسان مند ہیں ۔ ٌ 


لیکن افسوس ہے کہ عقلیت پسندی کی اس تحریک کی دسویں صدی 


۔ علم الکلام : سزرےرے 


لشت 


میں غالفت شروع ہوػتی ۔ یہاں یہ بیان کرنا مقصود نہیں ےۓ کم بعتالہ 


کے سب نظریات صحیح تھے یا ان کے اعال ہمیشہ مج 


صرف یہ ے کہ معتزلہ تحریک عقل کی اہیت 


چی ایک عنصر ایسا ے جس کی وج ے اس 
اہم مقام حاصل ہے ۔ 


مسلإن دانشوروں کی ایک خفید جاعت : 


دنیا کی سب سے پہلی السائیکڈو پیڈیا مسلانوں کی ایک خفیدں جاعت 
ے دسویں صدی عیسوی میں سرب کی ۔ یہ جائت خثید اس لے تھی کہ 
(جیسا کہ پہنے بیان کیا جا چکا ے) آس زماۓ میں بعض سیاسی مصلحتوں 
ی بنا پر فلسفیوں ؛ سائنسدانوں وغیرہ کو شہرے کی نظر ہے دیکھا جاٹا تھا۔ 
خیال کیا جاتا تھا کہ علوم عقلیہ یعنی فسفہ ؛ سائنس ؛ ریانئی وغیرہ کا 
فروغ ملک و قوم کے لیے خطرے کا باعث ہوگا۔ چنانجں فلسنی اور ۔ائنسدان 


اپنے علمی مشاغل خفیہ طور پر جاری رکھنے پر جبور ہوۓ ۔ جس خنید 


جاعت نے السائیکنو پیڈیا ستب کی اس کا نام مختصراً اخوانالكا' تھا ۔ 
اس جاعت ۓ دارالخلافہ بغداد سے دور بصرے کو اپنی سرٹرمیوں کا س لز 
بنایا ۔ اس جاعت کے ارکان کی مکمل فہرست کہریں نہیں سلتی ۔ ار5ن کے 
نام پوشیدہ رکھے جاے تھے اور شاید ہمیشہ یں پوشیدہ ہی رے ء لیکن 
حیان التوحیدی نے ۹۸۳ع میں ان میں سے چند 
حیان اُس دور ۓ ایک ٭ تھا اور ا 
دوست تھا ۔ حیان ۓ جو نام بتاۓ ان میں المندمی 


زنجانی اور زید بن رفاعہ شامل ہیں ۔ 
اخوانالصفا اہل عنم کی جاعت تھی جس کا مقصد زیاد عقلی علوم 
کا فروغ تھا ۔ کوشش کی جاتی تھی کہ نوجوانوں کو اس جاعت کا رئن 


رء پورا نام یوں تھا : ''اخوان الصفاء و لان الوناء و اعلِ العدل و ابناء الحمں“۔ 


م٣‎ 

بنایا جائۓ ء کیوٹکە عمر رسیدہ لوگ عموماً نئے اور ترق پلبندانہ اٹکار اور 
رجحانات قبول نہیں کرے تھے ۔ نوجوان طبقے میں تجسٹس کا مادہ زیادہ 
ہوتا ے اس لیے علمی کام کرۓ میں نوجوان بوڑھوں کے مقابلے میں 
و ثابت ہوۓ تھے ۔ جاعت غمر کے لحاظ سے چار طبتوں پر 
مشتمل تھی ۔ پہلا اور ابتدائی طبقہ پندرہ اور تی سال کے درمیان عمر کے 
لوجوائوں پر مشتمل تھا ۔ دوسرے طبقے میں تیس اور چالیس کے درمیان 
عمر کے لوگ شامل تھے ۔ چالیس سے پچاس سال کے افراد تیسرے طبقے 
میں اور بچاس ہے زائد عمر کے اہل علم چونھے طبقے میں شار کیے جائے 
تھے ۔ اخوان کی میں عموباً بارہ روز کہ بعد منعقد ہویق تھیں ۔ عمی 
مذاکرے ہوتے تھے اور ختلف طبقوں کے افراد کو ان کی عمر اور استعداد 
کے لحاظ سے مطالے اور تحقیق کا کام تفویض کیا جاتا تھا ۔ اخوان الصفا 
کوئی فرقہ وارانہ تحریک نہیں تھی بلکە واقعہ یہ ے کہ یہ تحریک ان 
اختلافات کو ختّم کرنا چاہتی تھی جو ختلف عقائد کی جزئیات پر ضرورت 
ہے زیادہ توجد دینے کی وجد ہے ماّت اسلامید میں پیدا ہو گئے تھے اور 
جن کی وجہ ہے قوم اور ملک کی بنیادیں ہل گٔی تھیں ۔ اخوان الصفا کے 
ارکان چاہتے تھے کہ مسلان عقلی علوم کی اس زوایت نے روگردائی ال 
کمریں جسے قرآن, حکیم نے قائم کیا تھا اور جسے بعد میں الکندی ؛ فارابی اور 
اہن سینا وغیرہ ۓ پروان چڑھایا تھا ۔ ان کی خواہش تھی کہ مسلان 
علوم عقلیہ کی طرف متوجہ ہوں اور عقائد کے اختلاف کو زیادہ اہمیٹ 
ئہ دیں ۔ اس طرح ایک ایسی فضا پیدا ہو جاۓ گی جس میں دین ء تلسفہ 
اور سائنس سب کو فروغ حاصل ہوگا ؛ کیونکە علم جہاں کی بھی ہو 
آہے حاصل کرۓ کی کوشش کرنا روح اسلام اور ارشادِ نبوی کے عین 
مطابق سے ۔ 

اخوان الصفا کی مر تشٗب گی ہوئی انسائیکلوپیڈیا رسائل کی شگل میی 
ے اور ہر رسالے کا ایک موضوع ہے ۔ رسالوں کی کل تعداد پچاس ؛ اکاون 
ا باون ے ۔ اس تعداد کے بارے میں ذرا سا اختلاف ے ۔ انسائیکلوپیڈیا 


۴ 
گے رسائل میں اس دور تک کے تقریباً سمام علوم اور ن کے اے۔ نظ 
کا ذکر ے اور بعض مقامات پر طویل بحثیں ہیں ۔ علوء اور مھ 22 
تنوع کو دیکھ کر حیرت ہوق ے 


اخوان الصفا میں اہم معلوسات اور مباحث 


علوم اور موضوعات پر رسائل 
کیے گئے ہیں ؛ ان میں ہے 
چند یہ ہیں : ریاضی (علمالاعدا ؛ جیومیٹری ؛ قلکیات : جغرافیم ء موسیتی ؛ 
نظری اور عملی فنون ء اخلا 
زمان و مان ؛ اسان ؛ معدلیات ؛ حتیقتِ فطرت ؛ بانات ؛ حیوانات ؛ 


0 وج 
؛ طبیعیات (حقیقت مادہەء 


جسم السانی ؛ حواس ؛ زندگی اور موت ؛ لذت اور اذیت : لسانیات) ۔ 
مابعد الطبیعیات (نفسیاتی عتلیت 


علّت و معلول ‏ ایان ؛ قانونِ ایزدی ؛ نبوت ؛ تشکیل کالنات اور 


ینیات ؛ نفس ؛ محبت ؛ حیات بعد مات ؛ 


جادو وغیرہ)۔ 

رسائل اخوان الصفا ک رو سے علم کی تین قسیں ہیں۔ ایک علم وہ 
ہے جو حواس خمسہ سے حاصل ہوتا ے ۔ ید عام ضروری ے کیوٹکم 
ہمیں اپنےگرد و پیش کا علم اسی ذریعے ہے حاصل ہوتا ے ۔ دوسرا علم وہ 
ں کے لے بھی 
حواس خسء کی مدد کی ضرورت ہوتی ے ۔ تیسرا علم وہ ے جو کسی 
عالم ؛ بزرگ یا اماء 

علم کے یہ تینوں ذرائع انسان کی شخصیت کی تکمیں کے لے ضروری 
ہیں ۔ زمان و مان کے بارے میں اخوان الصفا کا نظریہ حبرت انگیز حد 
تک جدید معلوء ہوتا ے ۔ رسائل میں بیان کیا گیا ے کہ زمان و مان 


سے جو عقل اور غور و فکر سے حاصل ہوتا ے 


جال بوتاےے 


کی کوئی خارجی اور معروضی حقیقت نہیں ء البتد مکان کی حقیقتت اس قدر 
سے کہ اس کے ذریے ہمیں اجحاء کا علم ہوتا ے ؛ یعنٔی ہمیں صرف ایا 
کی لمبائی ؛ چوڑائی ء گہرائی وغبرہ کا علم ہو سکتا ہے ۔ حقیقتر اشیا کا 
علم نہیں ہو سکتا ۔ لیکن وقت کی تو کوئی خارجی حقیقت ہی نہیں سے ۔ 
ہمیں وقت گزرنا ہوا صرف آسی صورت میں حسوس ہوتا ے جب بارے 


آس پاس کوئی چیز حرکت میں ہو؛ یعنی سورچ (ہ 


اہر) حرکت کر رہا ہو؛ 


۴۳۶۳ 
ساۓ چھوۓ یا بڑے ہو رے ہوں یا آج کل کے حالات سے گھڑی کی 
سوئی بارہ کے ہندے سے حرکت کرتی ہوئی پاٹچ کے ہندی پر آ جاۓ ۔ 
اس لیے ہم جو کچھ دیکھتے یا عسوس کرۓ ہیں وہ صرف اشیا کی حرکت 
سے وقت کوئی چیز نہیں ۔ جیسا کہ قارئی نر کرام جانتے ہیں ؛ کچھ اسی 
قسم کا نظریہ اٹھارویں صدی میں جرمن فلسفی کانٹ نے ش کیا اور کائٹ 
سے آئن سٹائن تک زمان یا وقت کے بارے میں اور مکان )٥٥٥٥٥(‏ کے بارے 


میں اسی انداز پر سوچا گیا ے ۔ 

اخوان الصفا ۓ عقل کو تہایت بنند مقام دیا ے۔ ان کے نظرے کے 
مطابق ذات باری 5, سب ہے پہلی تخلیق عقل ہی ے جو ابنداۓ آفرینش ہے 
تا ابد قائم رے گی ۔ عقل کا وجود اور اس کی ابدیت ذاتِ باری کا اہم ترین 
عقل ہی سے تخنیق ہوۓ۔ اس طرح 
کائنات کی تخلیق کا منبع بھی عقل ے جو ذات باری کی محکوم ے ؛ کسی 
اور ہستی کی محکوم نہیں ۔ 

رسائل اخوان الصفا میں دیگر مابعد الطبیعیاتی مسائل مثلا نفس کلیدء 
پیوالی ء عناصر اریعہ ٤‏ روح ؛ حیات بعد مات وغیرہ پر بھی مفصل ین وت 
جن کی تفصیل کا یہ موقع نہیں ۔ خالص نظری مسائل اور مباحث کے علاوہ 
اخوان الصفا ۓ سائنس کے بعض عملی مسائل پر بھی اظہار خیال کیا اور 
اس میدان میں بھی غیر معموی ذہانت کا ثبوت دیا ۔ ان کے کئی نظریات 
پر یونانی افکار کا اثر غالب ہے لیکن اس کے باوجود ]نھوں ۓ سائنس میں 
نی راہیں دریافت کی ہیں ۔ رسائل_ اخوان الصفا میں حساب ؛ جیومیٹری ؛ 
موسیقی اور فلکیات وغیرہ ہے متعاق معلومات پیش کی گئی ہیں جو اُس دور 
کے مظابق کانی حد تک جامع ہیں ۔ یہاں ہمیں یاد رکھنا چاہے کہ فلکیات 
وغیرہ کے بارے میں موجودہ نظریات کی عمر بایچ سو سال ہے زیادہ نہیں ۔ 
اس ہے قبل یھی سمجھا جاتا تھا کہ کائنات کا سکز زمین ے ادر سورج 
اور متارے زمین ہی کے گرد گردش کرۓے ہیں ۔ ایسی صورت میں اگر ایک 
ہزار مال قبل اخوان الصفا نے یہی نظریات بیان کے تو اس میں کوئی تعجب 


عطیں ے ۔ روح عصر اور ما 


۴۴م۳۴ٌُ" 
ہیں ہونا چاہے ۔ لیکن سائنس کے مبدان میں بھی اخوان الصنا 
ایسے خیالات پیش کے جن کو معنوم کر کے حبرت ہوق 
خیال تھا کہ وزن بذات خود کوئی چیز 


اگ ر کوئی دوسرا جسم نہ کھینے تو 
جانتے ہیں کہ ہارے دور میں جب خلا باز خلا میں پرواز ٣‏ 
جونہی وہ زمین کے د خم ہو جاتا 
سے ۔ اب تو قاری کرام ۓ ٹیلیویزن بر خود دیکھ لیا ہوگا کہ وزن - 
ہوۓ کے بعد راکٹ میں خلا بازوں کی کیا کیفیت ہوق سے ۔ زمین کے 
گول ہوۓ کے ثبوت میں اخوان الصةا نے اوہ لی پیش کی کہ خشکی یا بای 
ہر کھینچا ہوا کوئی خط مستنم د 
نوعیت ایک قوس کی ہویق ے ۔ اخوان الصفا ہے قبل غالبا یہ دلیں پیش 
نہیں کی گئی تھی ۔ 
اخوان الصذا ۓ حیاتیاتی ارثقا کا نظریہ بھی پیش کیا: یعنی یہ کہ 
2 ؛ حیوانات اور انسان ارتقا کے تدرجی منازل ہیں ۔ یہ نظریہ 
تو یا نہیں تھا لیکن ایک بات اخوان الصفا ۓ ایسی ّ 
انگیز حد تک جدید ے ؛ وہ یہ کہ آنھوں ۓ لکھا کہ 
کی آخری منزل اور انسان کی پہلی منزل ”رد“ یعنی بندر ے جو صورت 
اور عەل کے اعتبار ہے انسان ہے بہت مشابہت رکھتا ہے ۔ تعجب ہے کم 
یہ گستاخ (لیکن سائنٹفک) نظریہ پیش کرۓ 


خط مستتم نہیں ہوٹا بلک اس کی 


ڈارون سے ایک ہزار نے قیں 

کی اخوان الصفا کو کیسے جرأت ہوٹی ؟ 
اخوان الصفا کے زماۓ میں اور اس سے قبں عام طورر تصور یہی 

تھا کہ جسم انسانی کا سب سے اہم حتہ دل ے ؛ لیکن اخوان الصفا ۓ 

نظریں پیش کیا کہ سب سے اہم حصہ دماغ ے کیوٹکہ احساسات ء خیالات 

اور جذبات اور دیگر عوامز دراصز دماغ ہی ے ظہور میں آۓًہیں:۔ 
سماسیات اور اخلاقیات کے پنیادی سائل ہر بھی رسائل_ اخوان الصغا 


"۴۴۴ 


میں مہاحٹ موجود ہیں ۔ اخوان الصفا ۓے تمام موجہ ادیان و مذاہب کے 
غقائد کو ببان کہا اور ان ہر سشّد کی ۔ ان کے نزدیک اسلام سب ہے عظم 


دین ے اور رعولِ اکرم کی ذات اقدس اور قرآن حکمم انسان ک رہنائی 


سائل اخوان الصقا عىوم و فتون کی ایک نہایت بش قیمٹ 


ڈوپیڈیا کا آج کی انسائیکلوپیڈیا ہے مقابلہ کیا 


ائمائیکلوبیڈیا ہے ۔ اس انساڈ 
جاۓ تو دو باتیں خاص طور پر ذہن میں آی ہیں ۔ 

پہلی بات یہ کہ برطانیہ کی انسائییوپیڈیا برٹائیکا یا فرائنس ی لاروس 
(:8٥۲ھا)‏ میں پر موشوع کے بارے میں مض معلومات اکٹھ ےکر کے پیش 
نے و بی × نے نظرفات بس تین کی کی تا لیکن رسائل_ اخوان الصفا 
ہیں لہ صرف اس دور کے تمام علوم سے متعنق معلومات پیش کی گئی ہیں 
بنکہ انسائیکنوہیڈیا کے صنفین ۓ لئے نظریات بھی پیش کے ہیں جن میں ہے 
چند کا خنصر طور پر ان سطور میں ذکر کبا گیا ے ۔ 

دوسرے ید رسائل اخوان الضفا تعداد میں دن یا مد ہیں۔ عوام گی 
سہولت کے لے اركانر اخوان الصفا ۓ ان کا خلاصہ ایک جاد میں کیا اور 
اس کا ام ''الجامعہ“؛ رکھا ۔ پھر اس ایک جند کا مزید خلاصہ ایک مختصر 
رسالے کی شکل میں کیا اور اس کا نام ”الجامعۃ الجامعم؛ٴ رکھا ۔ یورپ میں 
انسائیکلوپیڈیا دو سو سال ہے لکھی جا رہی ہے ۔ انسائیکنو پیڈیا بریٹائیکا کا 
جدید ترین ایڈیڈن ؛ جو اسی سال پاکستان میں آیا ے , اس میں یں جدت کی 
گئی ہے کہ پوری انسائیکوپیڈیا < علام۔ ایک جند میں اور پھر اس ایک 
چند کا مزید خلاصہ ایک جند میں کیا گا ے ۔ ید تو نہیں کہا جا سکتا 
تہ انساڈیوییڈیا بریٹائیک کے سرتبین نے اخوان الصغا کی نقز نقل کی ہے 
لیکن یم کہا جا سکتا ے کہ علوم کی پیشکش میں حسن_ ترنیب کے اعتبار 
سے اخوان الصفا کے ارکان انسائیوپیڈیا برٹانیکا کے مصنفین کے پیش رو 
ضرور تھے 

افسوس ے کہ اس عظم کارناہے ہر خاطرخواء توجہ نہیں دی جا رہی - 


دس 
ہارے مورخین ء مصنفین ء مفکرین ہ واعظین اور عدإ و فضلا کی تمریروں 
اور تقریروں میں اخوان الصفا کا ذکر اذ و ناد ہی آتا ے ء حالی کہ 
جہاں تک مجھے علم ے ء ان رسائر کا یا ان کی تتخیص کا یا تلخیص کی 
تلخیص کا ردو زبان میں ترجعہ بھی نہیں کیا گیا ۔ 
لیکن یورپ میں ان رسائر ہر ام ہوا ۓے۔ انگریڑی اور فرانسیسی 
انوں میں انْ پر تبصرے اور تراجم تحریر کے گئے ہیں اور تۃ 
لکھے گۓ ہیں (او رکیوں نہ ہو ء مسلانوں کے اس عظیم کارنامے سے ا 
ہی ۓ فائدہ آٹھایا تھا) ۔ جو انگریزی داں حضرات ان کے بارے میں کچھ 
معلومات حاصل کرا چاہیں وہ دمشق میں عرب اکادمی کے بر ڈاکٹر 
عمر فرخ کا مقالہ ملاحظہ فربائیں جو میاں مہ شریف صاحب کی ماب کی 


''ہسٹری آف مسلم فلاسنی)؛ میں شائع ہوا ے اور جس سے میں نے اس 
مضمون میں استفادہ کیا ہے۔ یا وہ ختصر مضمون دیکھیں جو معید شیخ 
صاحب کیکتاب ''اسٹڈیز إِن مسام فلاسنی)' میں شامل ے ۔ یا مسلم فلاسنی پر 
میکڈائلڈ کی کتاب کا مطالعہ کریں ۔ ڈاکٹر عمر فرخ صاحب نے اس بات پر 
زور دیا ے کہ اخوان الصغا کی تحریْ 
یں خفید تحریک مسلانوں میں خرد ا 
میں مقبول نم ہوئی لیکن اس کے عنعی 
نے مین سے لیا ء ازَكان اقواۃ الصفا ۓ ارشاد تب نبوی کی تکمیل کرۓ 
ہوۓ علوم کو غیر مالک ہے درآمد کیاء اسلام کی روشنی میں دیکھا اور 
ان میں گراں قدر اضائے کے ۔ لیکن جب فضا سازگار نہ پائی تو خفیہ طور 
پر اس غزیے کو اسپین اور یورپ برآمد کر دیا ۔ یہ ارکانٰ باصفا ساری عمر 
خاسوش اور خفیہ اور پر علمی کام کرے رے اور عرۓ وقت قوم کے نام یە 
پیغام چھوڑ گے ؛ 
تا تو بیدار شوی نالہ کشیدم ورلہ 
عشق کاریست کہ ے آہ و فغاں ئی زکنند 


سیاسی اور غبر فرقہ وارانہ تھی ۔ 


تھرت 
٢۔‏ حضرت امام غزالی 


برسقی لی غبرو فسان ڈائٹ ۓ اقا ذین کا زی رن کے بعد 


جو نتائٴ اخذ کے ان میں سے جند حسبر کل تتی)ے 


کاٹ اور غزانی 


حسب ہی کے ذریعے 
اک خام سواد ہوتا ے۔ عقل اس مواد کو ترتیب 


عو سے مات ری ۔ ایک 
اگ (میز کی بانات کا) ۔ چند لکیریں ویر 


حواس خسم صرف 


)٤: ی٢‎ 


پہی بتاے ہیں ۔ :۔ عقر ہی ہ 


سے جو اتبی لہی ے ؛ اتنی جو ڈق ے الم نی آونجی ے۔ لکھے پڑھنے ے 


ان سب حسیات کا مجموںں 


تام آٹی ہے ؛ اس وقت موجود ہے ؛ یق یہاں مؤجود نہیں تھی وغیرہ ۔ یں 
۔ عقل کے بغیر اہ دنیا اور زندگی 


سے متعلق صحیح علم حاصل کا جا سکتا ے ؛ لہ 


علم السانی ہی کی کارقزمائی کا نت 


رق ہو سکتی ے ۔ 
وقت کا کوئی خارجی وجود نہیں ۔ وقت ذراصل انسائی عقل کا بنایا 
ہوا ایک ہمہ ے جس کے ذریعے انان حادثات اور واقعا ت کو اموز و نرداء 
یتہر ین میں تسم کر سکتا ے ۔ وفت کی 
اہمیت ہے انتہا ے لیکن یہ اہمیت انسان کے لیے ے ۔ ایک لحاظ ہے انسان 
وقت کی قید میں ے ہے ۔ وہ وفت کے ہے کے بغبر کچھ نہیں سوچ سکتا۔ 
(ماں ذہن 
وقت کی قم کھا کر اس کی اہمیت ٴۓا احساس فلایا گیا ے اور اسی سے 
ساتھ:انسان کے خسازے اور نقضان می ہونۓے أقا< ک ر کیا گیا ۓ):۔ 


قرآن کی سورة العصر کی طرف منتقل ہونا ے جہاں ایک طرف 


کجھ یھی ضورت ''مکان““ بعنی فاصلے کی بھی ے۔ وقت یمی ''زمان؛:؛ 


٤ 
کی طرح فاصہ یعنی ”مَان؛ بھی انسانی‎ 
کا کوئی خارجی وجود نہیں ۔ کم از کم‎ 
نظر آے ہیں وہ ہبارے ذہن ہی کی بنائی ہوئی تصویریں ہس ۔ فاصلوں یا‎ 
”انا کی اصل نوعیت کیا ے اس کا انسانی عقل کو غنم نہیں ہو سکٹا۔‎ 


وا بین ے۔ من 


ضورت میں ہیں 


کانٹ نۓ عقل کا صحیح مقاء منعین ڈرۓ کی کو۔ش کی اور اس کی 


اہمیت پر زور دیا ۔ 


سانی کے بنبادی اصول وضاحت ے بیان 
کے اور ایک فلسفیائں نظاء قائم کیا جس کے تحت آمام علوہ انسانی اور 
علوم نطری سائنس وغیرہ کے قوانین کی بنیادیں مضبوط کی جا گی وں: 
ٹرےۓے کے ساتھ ساتھ کانٹ ۓ 
ایک اور اہم لکتہ پیان کا اور وہب کە عفل ان معاملات کا احاطى 
کر سکتی ہے جن کا تعلق اس 
جہان رنگ و بوء یں زندگی امروز فردا اور اس ہے متعلق علوہ و ندون ۔ 
لیکن اس دنیا کے علاوہ کوئی اور نیا ے یا نہیں اور ے ن وکیسی ے؟ 
اس زندگی کے بعد بھی کوئی زندگی سے یا نہیں؟ اکر ہوگی تو اس کی کیا 
شکل ہوگی ؟ یہ دنیا کیسے وجود میں آئی ؟ اس کا خالق کون ے ؟ اگر خالق 
کوئی ایک ات ہے تو اس کی نوعبت ٹیا ے ؟ اس کے صفات کیا ہیں ۷ 
کیا یں دنیا ہمیشہ سے ے؟ اکر ہعیشہ ہے نہیں تو اس ہے پہلے کیا تھا ؟ 
ہم دلیا میں جو کجھ سمجھتے ہیں وہ حواس خمسہ اور عقل کی چھلنی میں 
چھن کر ہارے علم میں آتا ے ۔ اشیا کی اصل حتقیقت کیا سے ؟ وغیرہ 
وغیرہ ۔ کانٹ کہتا ے کہ جب ان سوالات کا جواب دینے کے لیے عقل 
کو استعال کیا جاتا ے تو کوئی نتیجہ نہیں تکلتا بلکہ ایک تضاد کے بعد 
دوسرا تضاد سامنے آتا سے ۔ کانٹ ۓ مثال کے طور پر اس قسم کے بعض 


عقل کی اہمیت اور اس کا صحیح مقام متعبر 


سے ے : یعنی یہ حسوسات کی دلماء یں 


سوالات پر دلچسپ انداز میں بحث کی سے ۔ مثاکانٹ نے اس قسم کے 
عقائد کے بارے میں (جن کا تعلق ز 
سے ے) عقلىی دلائل پیش کے ہیں۔ پہلے ہر عقیدے کی تانمد میں عقلی 
دلائل پیش کے ہیں اور پھر اسی عقیدے کی خالفت میں علی دلائل 


تقر مذہجب اور قدیج ما بعد الطبیعیات 


۸" 
پیش کے ہیں اور دکھایا ے کہ اس قسم کے مسائل سے متعلق تائید 
اور ثردید دونوں کے لے عقلی دلائل پیش کے جا سکتے ہیں ۔ اس بحث 
پے کانٹ یں اتیجں نکالتا ے کم یہ مسائل عقلی دلائل سے طے نہیں 
کے جا سک ؟ یعٌی مذہب اور اقیج :نابعد الطبیعیات کے جن مسائل کا 
تعاقی کسی دوسری دنیا ء کسی دوسری زندگی اور اس کی تخلیق وغیرہ 
سے ہے وہ عقلی دلیلوں سے حل نہیں کے جا سکتے ۔ قدیم ما بعد الطبیعیات 
ے اشیا کی حقیقت کے اسرار و رموز بیان کرۓ کی کوشش کی تھی ۔ 
یو وھ ول سی ری اس 
کے جا سکد ےرت سس جو رت 
اس طرح کانٹ ے انسانی فکر کے ایک بہت بڑے قلعے کو سار 
کردیا جو تحت تار ےل ا بل کی ا 
اکتفا نہیں کیا ؛ اس ۓے فکر کی ایک اور ینیاد ڈالی اور اس پر ایک نیا 
قلعب تعمبر کیا ۔ کانٹ نے کما کہ ہارے فہن میں ایک ایسی صلاحیت 
سوجود ے جس کے ذریعے ہم یہ سمجھ سک ہیں کہ انسان کا کون سا 
فعل اچھا ے اور کون سا فعل برا ے ء یا دوسرے الفاظ میں کائٹ ۓ 
السانی ضەیر کی اہمیت کا جائزہ لیا ۔ کانٹ نے کہا کم بہت ہے اعال ایسے 
ہیر جن کے بارے میں ہارا ذہن (یا ضمیر) نورآً فیصاہ کر دیتا ے کہ ید 
فعل اچھا سے یا برا ۔ چاۓ ہم ضمیر کے اس فیصلے پر عمل کریں یا ئم 
کریں لیکن ضمیر اپتا فیصلہ ضرور دیتا ے ؟ یع نی ٹیکی اور بدی کا شعور 
مارے ذہن میں یقینی طور پر موجود ے ۔ کانٹ اس شعور کو ''اخلاق 
قانونە) کہتا ے ۔ کانٹ ک راۓ میں یں اغلاق قانون ہم میں فطری طور 


پر موجود ے ؛ یہ حجرے ہے حاصل نہیں ہوا ۔ ہم میں ہمیشہ ہے موجود 
تھا ۔ ہر انسان میں موجود ہوتا ے ے ۔ اس عالمگیر حقیقت کو تسلیم کر 
لینا چاہیے ۔ اس لے اس اخلاق قانون کو انسان ان کی عملی زندگی میں 
بنیادی حیثیت دی جانی چاہے ۔ ہر وہ فعل اچھا ے جو اس اخلاق قانون 
کے مطابق ہو ؛ چاہے اس کے نا اچھے ہوں چاے ہرے رے ۔ ایک مشہور 


۰'۳۴۹ 

مقولں ے کہ دیانتداری سب ہے اچھی پالیسی ے ۔ کائٹ کا کہٹا 
کہ دیائتداری اس لیے اچھی نہیں کہ وہ اچھی پالیسی ے (یعنی اس سے 
کاروبار میں فائدہ حاصل ہو سکتا ے) بنکہ اس لے اچھی ے کہ دیائتداری 
اخلاق قانون (یا ضمیر) کے حکم کے مطابق ے ۔ 

اس طرح کائٹ اخلاق کی نسانی زندگ کا ایک نظام 
تعین کرتا ے ۔ وہ کہتا ے کہ اخلاق کے ''حکم؛“ کا ثقاضا یہ ے کم 
انسان اخلاق اقدار کا سختی ے پابند ہو ۔ پ فرد اپنی جگہ اہم ے ۔ قوم 
کے ایک حصے کی حیثیت ہے بھی اور خود اپئی انفرادی حیثیت ہے بھی ۔فرد 
کی فلاح و بہبود اہم ے اور انسانیت ی فلاح بھی اہم ہے انسان کو ایک 
ذریعے کے طور پر استمال نہ کرو ۔ انسان کی فلاح خود ایک متصد ے ۔ 


بنیادوں پر 


اب سوال یہ پیدا ہوتا ےکہ اچھے اغلاق کی قدر و قی ٹکیا ے ۹ 
یں صحیح ے کہ اچھے اخلا‌ق ضمیر کی آواز کا نتیجہ ہوۓ ہیں لیکن آخر 
اس ضمیر کی آواز اور اس کے اثر ہے اچھے اخلاق اور اچھے عمل کا 
مقصد کیا ے؟ اس زندگ میں تو اک اوقات اچھے اعإل کی زیادہ تدر 
و قیعت نہیں ہوق ۔ اچھے اعال کرے والے انسان اکثر خسارے ہی میں 
رہتے ہیں بلکہ بعض اوقات اچھے اعال کرۓ والے ؛ اخلاق کی تعلمم دینے 
والے اور کلمہٴ حق کہنے والے تختہ' دار پر چڑھ جاے ہیں یا بلاخائٴ 
سلاسل میں قید و بند ی اذی 
لہ سہی ؛ اگر اس کا نتیجہ اذیت اور مصائب ہیں تو نظام عالم میں کوئی 
خرابی ضرور ے ۔ کانٹ اس بحث کو ل ےکر آگے چلتا ے اور کہٹا ے کہ 
اس دنیا اور اس زندگی میں چونکہ اخلاق کے ساتھ انصاف نہیں ہوتا 
اس لیے شروری ‏ ےکہ دوسری دنیا یا دوسری زندگ میں اخلاق قائون ے 
ذرییے انصاف ہو ؛ کیونکہ کائنات کا اتنا بڑا نظام اس قدر ے انصاق کے 
ساتھ نہیں چل سکتا ۔ اس طرح اخلاق قانون کے وجود کا تقاضا یں ے کہ 
دوسری زندگی یا حیات بعد مات پر عقیدہ قائم کیا جاۓغ ۔ اب جب دوسری 
زندگی اور انصاف بر عقیدہ قائم ہوگیا تو یہ بھی ضروری ے کہ کسی 


برداشت کرے ہیں ۔ اچھے اعال کا اچھا لد 


٥۰ 
ہستی پر عقیدہ فا ٹیا جاۓ جو حق و انصاف کی نامن ہو ۔ انەماف‎ 
خود بخود تو نہیں ہو سکتا ۔ کونی انصاف کرےۓ والا ہونا چاہسے ۔ اس‎ 
طرح اخلاق قانون اور دوسری زندی پر عقیدے کے ساتھ ساتھ یں عقیدہ‎ 
سے کہ انصاف کرۓ والے خدا پر عقیدہ قائم کیا جااۓ ۔ اگر‎ 0-7 
دوسری زندگی اور عدل ٹرۓ والے خدا پر عقیدہ قائم نہ کیا جاۓ تو‎ 


تن ا سارا نظام دریم برہم ہو جاۓ کا ۔ اس طرح کائٹ نۓ 


اخلاق ہرء عقیدے کی بنیادوں پر ؛ خدا ء پیغمبر ء مذہب وغیرہ سب پر 
دے دیا اور مذہب کی عبارت کو عقبدے کی بنیادوں پر 


آرار 
ردیا ۔ 
کے اقڈر نہایٹ دقیق نوعیت کے ہیں اور ان کے تمام پہلوؤں 
کی طرف غض اشارہ کرنا بھی اس مضمون میں ممکن نہیں ۔ اٹھارویں صدی 
کے اس مفکر کے سو سال میں تقریباً ہر مفکر ۓ قبول 

کے ہیں ۔ میں یہاں صرف دو امور کی طرف اشارہ کروں گا :ٍ 
اول : کانٹ کی راۓ میں ہمیں اپنے گرد و پیش کی دنیا کا علم عقل 
بی کے ذریعے حاصل ہوتا ے اور عقل ہی "مام علوم عقلی اور 


سائتدن کی غاد ےد 


دوم : ہمیں دنیا میں ان اشیا یا عوامن کا علم ہو سکتا ے جو بحسوس 
کی جا سکیں:۔ اس لیے اگر ان حسوسات کے درپردہ کچھ اور 
حقیقتیں ہیں تو ان کا ہمیں علم نہیں ہو سکنا ۔عقل کی رسائی ان 
حقائق تک نہیں ہو سکتی اس لے ان ماورا حقائق کی تلاش (جس 
میں قد فدسنی سرگرداں رے) ے سود ے ۔ اسی طرح مذہب ٤‏ 
خدا ء حیات بعد ممات ؛ دوسری زندگی اور کائنات کی تخلیق وغیرہ 
ایسے امور ہیں جن پر عقلی بحث ے سود ے ۔ ان کا تعلق عقیدے 
سے ے۔ ان مسائل پر عقلی دلائل دینے ہے تضاد اور فکری انتشار 
پیدا ہوگاء حاصل کچھ نہ ہوگا۔ عقل اس سلسلے میں رہنائی نہیں 
کر سکتی ۔ الیتہ عقیدے )۴9:٢٢(‏ کے ذریعے ان مسائل کو سجھنے 


لت 


کی کوشنی کی جا مکتی ے اور یہ کوئش رائندن نہیں ہوگی ۔ 
اس ے مذہب اور ایمان جیسی نعمتیں حاصل ہوں گی جن ےے 
جذبات کو طا|نیت حاصل ہوگ اور زندگ اور اخلاق قدریں زیادہ 
پر معنی ہو جائیں گی ۔ 


ان افکار کا نتیجہ یہ ہوا کہ مفکرین ۓے خدا ؛ تخلیق کائدات !ور حیات 


بعد مات وغیرہ پر عقلى دلائل سوچٹا اور پیش کرا چھوڑ دے جو مفکرین 
علوم عقلید اور سائنس کے مسائل میں دلچسبی رکھتے تھے آنھوں ۓ ای 
توجہ علوم سے متعلق غور وفکر کرۓ پر صرف کی اور علوم کی ترق کی 
ہو ہپ رت صنعتی انتلاب آیا اور آج مغربی 


ل ے کہ مشرق کے بشتر مالک ان ترقی یافتہ ملکوں 


رفتار تیز 
دذا اس قدر خوش حا 


۶۴۳۳+بى-؛ 


کی انداد پر زلله نی - 

دوسری طرف کانٹ نے مذہب کو بھی انسان کی نہابت اہم ڈرورٹ 
قرار دیا اور اہل کلیسا کو بشارت دی کہ عقل ء جس پر دہ فلسقی بہت ناز 
کرے تھے ؛ وہ ہر سسئلے کا حل نہیں ہے ۔ عقل کی حدود متعین ہیں ۔ انسان 
میں عقل کے علاوہ ایک اور صلاحیت بھی ے جس کے ذریعے مذہب کے 
مسائل پر غور کیا جا سکٹا ے اور وہ صلاحیت عقیدہ ے ۔ اسے وجدان کم 
لیجے ؛ جذب کہہ لیچے ؛ سرستی کجہ لیجے یا عشق کہہ لیجے ۔ اس 
صلاحیت کے ذریعے خدا کے تصور تک بی رسائی ممکن ہے ۔ عاقبت ۔نوارۓ 
کا راستہ بھی ے ؛ کچھ تصوف کک رایں بھی کھلتی ہیں اس لے عشدہ کی 
صلاحیت کو اس کا صحیح مقام حاصل ہوتا چاہے ۔ چٹاچہ اہل کنیسا جو 
ذروع :میں کال کے بہت الف ہ وگئے تھے آخرکار من گۓے ۔ 

ختصر یہ کە کاڈ ِٹ کے افکار سے یورپ اور مغرب ۓ نہایت اہم ناثرات 
قبول کے اور نہایت تیز رفتاری سے ترق کی ؛ لیکن بعض بائیں جو کائنٹ ۓ 
کہی تھیں وہ آٹھ سو سال قبل عظم مسلإان فاسفی الغزا ی ۓ بھ یکہی تھیں ۔ 
ان باتوں کا مسلائوں بر کا اثر ہوا؟ اس بارے میں آئندہ صفحات میں 


عرض کروں گا ۔ 


امام غزالی کے چند الکار : 

امام غزالی (ہیدائش ۸ . رع ؛ وفات :۱۱ ؛ع) ایک غیر معمولی ذہن 
کے مالک تھے ۔ لیکن افسوس کہ ان کی تمحریروں سے سسلانوںن کو جتٹا 
فائدہ پہنچ سکتا تھا نہ پہنچ سکا ۔ عام طور سے ان کے پیغام ک رفج کو 
کیلی طور پر نہیں سمجھا گیا ۔ یا بعض اقراد نۓ اسے سمجھا لیکن جان بوجھ 
کر اہے نظرانداز کر دیا اور صرف وہ یائیں یاد رکھیں جو کسی خاص 
سیاسی مقصد کو حاصل کرنۓ کے لے مفید ہو سکتی تھیں ۔ غزالی کے بارے 
میں عام اثر بھی ۔ے کہ وہ عقل اور دنباوی علوم کے خالف تھے اور وجدان 
اور دیٹی علوم کو انسان کی فلاح و ہہبود کے لیے کان سمجھتے تھے ۔ اس 
مضمون میں "میں ختصراً یہ ببان کرۓ کی کوشش کروں کا کہ غزالی کا 
اصل پیغام کیا تھا اور لوگوں ۓ اسے کیا سمجھا اور زا ی کے پیغام کی 
اس غلط تعبیر ہے ذا افسوس اک نتای برآمد ہوۓ ۔ 

الغزالی کا زمائہ مسلانوں میں شدید ذہنی انتشار اور باہمی اختلافات 
ک زمائہ تھا ۔ مسلانوں کے عظم فلسنی کندی ء فارابی ؛ ابنِ سینا وغیرہ تترباً 
مام غلوم عقلبہ۔ کے بارے میں ایسے عہد آفریں افکار پیش کر چکے تھے جن 
کا بورپ آج بھی معترف ہے ۔ خلیفم ہارون الرشید اور الامون کے زماۓ 
میں علم و حکمت کے پیش بہا خزاۓ مسلانوں ۓ جمع کے تھے اور ان 
میں گراں قدر اضافم کیا تھا ۔ لیکن افسوس کہ علم اور مذہب دونوں میں 
سباسی مصلحتوں کا دخل شروع ہو چکا تھا ۔ 

امام غزالی کا حساس ذہن اس انتشار اور اختلاف ہے بہت متاثر ہوا۔ 
وہ حایقتا یق قلاش :میں ملک ملک اور ضز نہر گھڑتے ۔ کبھی:لیغاہور 
کی درس گاہوں میں اہل عام اے اکتسابِ فیض کیا تو کبھی بغداد یىی 
نظامی آکادمی میں دینی علوم اور عقلی علوم کا مطالعہ کیا اور درس دیا ۔ 
تمام دیٹی علاء اور فقہا کی کتابوں کا مطالعہ کیا اور مسلان اور یونای 
ةلسفیوں کے نظریات پر غور کیا ۔ لیکن ان کے ہے تاب ذہن کو آسودگی 


(‌'۳ 


میسر ئە آئی بلکه ے تابی میں اضافه ہی ہوتا چلا کیا ۔ یہ اضطراب اس قدر 
بڑھا کہ ۹۵ ۱۰ع میں ان کا اعصابی اور جسانی نظام تقریباً مفلوج ہوکر 
لیکن کچے عرصے کے بعد 
امام غزا ی اس کرب ہے شفاباب ہوۓ ۔ آنھوں ۓ تحصیل عام اور تدریس 

ث حاصل کے تھے ان پر مزید غور کیا ۔ منتشر افکار 
ثصنیف و ٹالیف میں تصروف ہوگئے.۔ ڑا یىی ۓ 
اپنے دور کے ثقریباً پر دبنی اور عامی مسئلے بر غور کا اور نہایت دقبق 
نظریات قائم کیے ۔ اگر ان نظریات كٍ ختصراً جائزہ لیا جائۓے تو کئی کابیں 
سرب ہو سکتی ہیں ۔ اس مضمون میں صرف دو ایک نکات کے بارے میں 
اشارہ کیا جائۓ گا اور پھر بہ حشت مجموعی غزا ی کے افکار کے مسلإنوں 
کی فکری تار پر اثرات کا نہایت مختصر جا 


رہ گیا ء حتلی کہ قو تِکوبائی بھی جواب دے کئی ا 


کاوشو ں کو تین حصوں میں تقسم کیا جا سکتا ے ۔ 

اول ء غزا ی ۓے ختلف دینی فرقوں کے نظریات اور اعتقادات کا مطالعم 
کر کے حلی المقدور ان کے اختلافات کو دور کیا اور دیٹی مسائن ہے 
متعلق کر و نظر کی تشکیل کی ۔ اس سلسلے میں غزا لی یکوشش 
یں تھی کہ قرآن کریٍ اور اسلامی تعلیات ادی عناصر کی اہمیت کو 
واضح کیا جاۓ اور فروعات پر ئعبتاً کم توجہ دی جاۓے اسلام کا 
سکتا ے ۔ اس اہم مشن ہے متعلق غزالی 


ذی انفتاز آمی طرخ دوز 


دوم ء غزانی ۓ فلسفیوں کے افکار کا ج 
]نھوں ۓ کئی مفروضات کو غلط قرار دیا جنھیں فاسفے اور 
بنیاد قرار دیا جاتا ٹھا ۔ یہاں صرف ایک سسئلے کا ذکر کروں گا ۔ فلسفہ اور 
سائنس کے تقریباً پر نظرے کی بناد اس اصول بر تھی (اور بہت حدا تک 
اب بھی ے) کہ ہر فعل کا ایک سبب ہوٹا ے ؛ یعنی عالت اور معاول ایک 
دوسرے کے لیے ضروری ہیں۔ مثا5 آگ کے لے شروری ے کہ وہ جلاۓ۔ 
ایسا نامکن ے کہ آگ موجود ہو لیکن وہ نہ جلاۓ (آگ علّت ے اور 


بت 
جلانا معنول) ۔ امام غزالی یہاں ایک نہایت اہم تکتہ ببان کرے ہیں ۔ وہ 
کن ہیں کو آمر نم رڈ کی مل کی یا کن آگن سن چ کے ول 
ة سب ے ؟ ہم جو کچھ دیکھۓ ہیں وہ صرف ید ے کہ پہلے آک جلی 
اور اس کے بعد دوئی چیز جل آٹھی ۔ یہ تو دو مظاہرِ فطرت ہوۓ ؛ ایک 
کے بعد دوسرا ظہور بڈیر ہوا ۔ یہ :بات قطعیٰ طور پر کینے کھی جاسکٹی 
ہے کہ آگ کا براہ رات تعلق جلانے ہے ہے ۔ اب آپ کہیں گے کد ہم 
سر وت ک جلی اس ۓے ضرور چلایا ۔ ہمیشہ ہے ایسا ہی 


دنتے ہیں کہ یہ صحیح ے کہ کروڑوں 
ں ۓ اب تک یہی دیکھا ے کہ آگ 


0 


تسی دوسری چاز ۔ 


بھی ایسا ہی ہو5 - جو کچھ اب تک ہوتا رہا ے ء اس ے یں 
نہیںٴ ٹا جا سکتا کہ آئندہ بھی ایسا ہی ہوا ء اس لیے کوئی منطتی 
پا عقلی دلیل نہیں دی جا سکتی ۔ یہ وہ اہم نکتہ ہے جو غزا ی ے آلھ سو 
مال بعد انگریز فلسنی ہہوم اور جرمن فاسنی کانٹ ۓ بھی بیان کیا تھا اور 
ٹسل ٹیا تھا کہ عاڈت اور معلول کے باہمی رشتے .کے بارے میں کوئی 
منطر تی عثلی دلل ل نہیں دی جا سکتی ۔ ہہوم نۓ اس کا کوئی جابع حل تلاش 
مع گی.۔ الین لبنہ کائٹ نے کہا تھا کہ عدّت اور معلول کا تعلق ہہارے 


ذہن اور عقل کی بناوٹ سے سے ۔ ہاری عقل اسی انداز پر موچتی ہے کہ 
علدت اور معلول میں لازہی تعلق ے۔ اصل صورت, حال یعنی یں کم علت 
اور معلول میں واقعی کوٹی لازتی تعلق ہے یا نہیں ء:ید بات عتل کی حدود 
سے باہر ے ۔ عقل تو بی کہتی ہے کہ آگ ہے تو وہ ضرور جلاۓ گی ۔ 
لیکن یں سوال کہ آگ کیو وھ سس نے 
کا جواب عقل کے ذریعے حاصل نہیں ہو سکتا کائٹ اس منزل پر عق عض 
کہ طرز عمل کا جائزہ لے رے تھے ۔ ان کا فرض عتز لی حون کرۓ 
سم ہرگیا۔ 

کانٹ کے تژزدیک ان سوالات کا جواب عقل کی حدود ے باہر سے۔ 


دو 

یہ مسائل عقیدے ہے تعلق رکھتے ہیں ۔ اس کے بارے میں میں گزشند 
صفحات میں اشارہ کر جک ہوں ۔ 

امام غزاف کہتے نین کہ آگ اس لیے نہیں لی کد ید ندوی 
لازہی اس سے بلکہ اس لیے جلاتی ے کہ خدا کا حکم بھی ے ۔ اگر خدا 
کا حکم ہو کہ آگ نہ جلاۓ تو وہ نہیں جلا ےکی ۔ یہاں غزالی دین میں 
معجزے کا جواز پیش کرتے ہیں ۔ جب خدا نے حکم دیا ” 
ابراہیم کو نہ جلاۓ تو اس نے نہیں جلایا ۔ اسی طرح "نات کے تمام 


مظاہرء جنھیں ہم فانونِ قدرت یا اصولِ فطرت "کہتے ہیں ء در اصر خدا کے 


ےت ؛ کر 


حکم کے ابع ہیں ۔ عنت اور معنول کے اس راز سے صرف خدا وف ے ۔ 


انسان غقل کے ذریعے ان مسائی کو حر نہیں کر سکنا ۔ اسی طرح بہت 
سے دیگر مسائل ہیں جن پر فلسذہوں اور سائنس دانوں ۓ عقلی دلائر 
پیش کے ہیں ۔ امام غزا لی ے ان عقلی دلائز دو عقلی دلائز ہی 
کرۓ کی کوششٰ کی ہے ۔ مثلا بعض فلسفبوںٴذِ یں خال ے کم یہ کائنات 
ہمہ ہے فاثہ ے مگر غزالی کے نزدیک یں ت 

الہ یہ کالنات خدا کے حکم ےے ایگ خاص وقت میں تخلیق ہو ۔ خدای 


ذات و سفات کے بارے میں بھی فلسٹیوں کے عقلىی دلائر کدو غزالی 
نے زد کرنۓ کی کوشش کی ہےء اس طرح اماء غڑالی ۓ فنسئیوں کۓے 
رشتر نظریات کو اپنے دلائل کا نشانم بنایا ے ۔ اس موضوع پر غزالی کی 
سب ہے اہم تصنیف ”تہافت الفلاسفہ؛“ سے ۔ غزالی نۓ کائٹ کی طرح عقں 
کی حدود متعین کرۓ کی کوشش کی ہے ۔ خزا ی کے ہاں مفصل بثیں اور 


نظام, فکر نہیں ملتا جو کانٹ کے ہاں ملتا ے (اور یں ایک نطری اس تھا 


قلم اٹھایا تو اس کے سامنے غزالی 
تھا) ۔ لکن ننتاغ کے اعتبار 
سے غزالی اور کانٹ بہت قریب ہیں ۔ کانٹ کی طرح غزای بھی اسی نتیے 
پر پہنچے ہں ٴک۔ بعض پشادی دیٹی عقائد کے بارے ہیں عقلی مت کرٹا 
سے سود ے ۔ ان دیئی عقائد کو عقل کے ذریعے ثابت بھی نہیں 


٢ه‏ 
”کیا جا سکتا اور رد بھی نہیں کیا جا سکتا ۔ اس بارے میں غزالیى کگ 
تصٹیف ”'المنقذ من الضلال'' بہت اہعیت رکھتی ے۔ اب سوال یہ رہ جاتا 
ے کہ جب بعض اہم دینی مسائل کو سمجھئے میں عقل رہنائی نہیں 
خر کی جر پھر ات راؤبنڈ سرت تک رثا کیسے مک ہے اود 
انسان کی بیتابی دل کا کیا علاج ے ؟ غزا یل کہتے ہیں کہ اس ک صورت 
یں ے کہ سد کی ال می خداء اِس کے کلام اور اس کے رسول٭ کی 
2/38822 (جیسا کہ ''احیاۓ غلوم الدین“ میں کہا گیا) ۔ اس کے 
علاوہ اس دنیا کی طرف بھی رجوع کریں ہو خود انسان کے الدر موجود 


ے اور یہاں سے غزا لی کے افکار کی تیسری سمت متعین ہوی ہے ۔ 

: غزالی کے افکار کا تیسرا اہم حصد تصوف اور اس کی تشکیل جدید 
ے ۔ تعدوف کی تحریک غزانی ہے " وئی دو صدی قبل شروع ہو چکی تھی 
لیکن اس کی :وعیت زیادہ تر ایک جذیاتی انداز فکر اور راہبائہ ظرز زندگی 
عمل میں ھی ایے عوامل بھی داغل 
ہو گئے تھے جو اسلامی تعلمات کے سراسر خلاف تھے ۔ مثلاً رہہانیتٹ خود 
اسلاسی تعلیات کے خلاف ہے ۔ اسلام نۓ ترک دنیا کی تعلیم نہیں دی ۔ 
غزا ی نۓے تصوف میں اسلامی اقدار کی اہمیت پر زور دیا اور تصوف کو 
ایک نظام فکر کی شکل دینے کی کوٹشش کی ۔ غزالی کہتے ہیں جن حقائق 
تک عقل کی رسائی نہیں ان تک پہنچنے کا ایک راستہ وجدان ے ۔ بعض 
حثینتیں ایسی ہیں جنھیں عقل سے ثابت نہیں کیا جا سکتا بلک صرف 
حسوس کیا جا سکتا ہے : اور یہ احساس جتنا زیادہ شدید ہوگا اتنا ہی 
انسان حقیقت کے فریب پہنچ سک ےکا ۔ اصل حقیقت تک رسائی (یعنی معرفت) 
تو بہت مشکل ے اور خدا کے چند نیک بندوں ہی کو حاصل ہوق ہے 
لیکن بندرِ ظرف انسمان اس راستے کے مدار جع کو طط ےکر سکتا ے ۔ خدا اور 
روح وغیرہ کی اصل حنیقت کا ادرآاک تو عاء انسان کی استعداد ے باہر 
ے لیکن ان حنائق کے بعض سظاہر جذب و عشق کی کینیات میں انسان 
ور تل س کے ہس -طبت ہیں الک خام تہ نیت کا کرتا 


کی تھی ۔ بعض صوفیا کے افکار 


ے۱۵ 


ہے لیکن اس کیفیت کی قدر و قیمت کا انحصار اس پر ے کہ انسان کے 
اعمال کیسے ہیں ۔ اچھے عمل کے بغیر عض جذب و سر مستی کاقی نہیں ۔ اسی 
اصول پر غزا لی اخلاقیات کے نظام کی بنیاد رکھتے ہیں ۔ تصوف پر غزالی 
کی تصنیفات ہیں ۔ ''احیاۓ علوم الدین“؛ کے علاوہ ''مشکلوۃ الانوارا“ 
''المعارف العقلیہ““ اور ”'مکاشفات القلوب“ وغیرہ میں تصوف اور اس کی 
تشکیل چدید ہے متعا اہم مباحث موجود ہیں ۔ 

مندرجہ بالا معروضات ہے ظاہر ہوگا کہ غزانی ایک عظیم مفکر اور 
مصلح تھے ۔ انھوں ہے اس دور کے تغریبا تمام دینی اور دنیاوی علوم کا 
مطالعہ کیا اور ان پر تنقید کی اور بعەض ایسے نکات پیدا کے جو کئی 
صدی بعد مغربی فلسفیوں کی توجہ کا سکز بے ۔ لیکن غزا ی کے افکار کو 
سجھۓ کے لے ایک اہم بات یاد رکھنے کے قابل یہ ہے کم ان کک 
تعلمات آُس دور کے انداز فکر کا رد عمل ہیں ۔ انھوں ۓ علومٴ ذین کے 
احیا پر اس لیے زور دیا کہ لوگ دین کی اصل روح سے ہٹ کر فروعات 
ہیں الجھ گۓے تھے جس کے نتیجے میں مختلف فرقوں میں سخت اختلافات 
بلک جنگ و جدال کی کیفیت پیدا ہو گئی تھی آس وقت دینی الکار کی 
شیرازہ بندی کی ضرورت تھی اور مسلانوں کو اسلام کی اصل روح کی طرف 
راغب کرنےۓ کی ضرورت تھی ۔ غزا ی نے اس کے لے اہم اقدامات کے ء 
اتمرع ےش لوک غاللت اس لے لزق کک وعظلم کت رفا 
تھے بلکہ اس لے کہ اس دور کے بعض فلسنی ان مسائل میں الجھے ہوۓٔ 
انج برآمد نہیں ہو 


تھے اور عثلی موشگافیاں کر رہے تھے جن ہے ” 
سکتا تھا ۔ غزا ی نے تصوف کی تعلم اس لیے نہیں دی تھی کہ لوگ 
عقل و خرد ہے بیگائہ ہو جائیں اور علم و حکمت کا دروازہ بند کر کے 
خانقاہوں میں چلے جائیں ۔ اس لے کہ تصوف اسان کی شخصیت میں 
پاکبزگی اور لطافت پدا کرتا ے اور بعض خوش نصب (سب نہیں) اس 
راستے سے عرفان بھی حاصل کر لیے ہیں ۔ اس طرح غزا ی کی تعلمات کا 
متصد مسلإنوں کا فکری انتشار دور کرنا اور ایک بہتر معاشرے کی تشکل 


تھا ؛ لیکن افسوس کہ ان تعلاأت ک غلطتیتت کی گئی:- 
مختلف گروہوں نے اپنے عندود منادات پیش نظر رکھ کر نتائجٌ اخذ کیے ۔ 
علم و کیٹ ی سیل کو جرم قرار :دیا گیا ۔ ابق افکر قلسفیوت اور 
سائنس دانوں کو قتل کیا گیا یا قیدر سابل بین رکھا گیا .اس ے ایک 
ایسا فکری جمود طاری ہوا جس کے اثرات ے اس وقٹ تک سٹح اسلابم 
آزاد نہیں ہو سیق ۔ 

حضرت امام غزا ی کے افکار ک 'ہم تقد یہ تھا کی دیق کے کی 
بنبادی مسائل ایسے ہیں جو عقل کے ذریعے سمجھ میں نہیں آ سکتے ۔ ان کے 
سمجھنے کے لے وجدان با عقیدے کی ضرورت ہے ۔ جن فاسفیوں نے صفاتِ 
ت وغیرہ کے بارے میں عقلی 
نکہ دبنی مسائل محض فاسفے سے حل نہیں 
کہ عتل اور وجدان دونوں کی انسان کو ضرورت 


قدامت اور حات بعد مھا 


زشت۔ صفحات میں عرض کر چکا ہوں ؛ آٹھ سو سال 


کانٹ کے افکار ہے اپل_ یورپ نے یہ سبق حاص لکیا کہ مسیحیت کے جن 


الفطرت عقائد اور نظربات میں اپل کیا صدیوں ہے سط دلائل 


0 


دے کر وقتا فالع کر رے تھے ٤‏ ان کو عتلی, حدود ہے کال کر 
خالس عقائد کے داثرے میں لایا لیا ۔ مذہب کے بنیادی مسائل کے بارے 


میں منطقی سو خداں ختم ہوٹیں ۔ فلسفی اور سائنس دان اس دنیا کے مسائل 
لکو سمجھنے اور سمجھاۓ کے 


فرائض اہل کایسا ادا کرۓے رہے ۔ اس طرح سدحی دین کو بھی فروغ 


کی طارف موجہ ہوۓ ۔ آخرت کے مسا 


ہوا اور اس کے ساتھ فلسقبوں اور سائسی دانوں کی پوری اور غیر منقسم 

نوجە کی وجہ ہے دنبوی مسائل کے حل کی طرف زبادہ توجہ دی گئی ۔ 

بہنے ذہنی انقلاب آنا اور خرد افروزی (01٭81:::0ئ؛ا50) کی تحربرک شروع 

نی ۔ فاسقے اور سائنسی علوم میں ترق ہوٹی ۔ اس کے بعد صنعتی انقلاب 
ست وڈ صنعّی 


آیا اور معاشی تریق ہوئی ۔ چنانچم آ 
ہیں اور ان ے امداد لے کر جتے 

ادھر مشرق میں پدة 
ان ہے غلط نایغ اخذ کے کئے ۔ یہان پر 
فلسفیوں کے خالف ہیں اس لیے فلسقے ہی ا مخالئت تکیی ےافالاک غزا لی 
فلسفیوں کے بعض نظریات کے بخالف تھے اور اس دور کے ٛصوص حالات 
کے خلاف رد عمل کا اظہار کر رے تھے)ت لوگؤن ‏ ے سجھا گا اکر 


النسی اور عقلی علوء بھی آخر فلسفائہ انداز فکر ہی سے 
جنم لیت ہیں ۔ اس طرح جس قوء نے یورپ کو فلسذ 
دُکھایا تھاء وہ قوم یں راستم دکھا کر خود فنسئے اور سائنس کی نخالف 
ہو گئی اور اس خالفت ۓ اتی شدید صورت اختبار کر ی کہ مسلإان 
فلسفیوں اور سائنس دانوں پر عرصہٴ حیات تنگ ہو ٹیا اور فلسف اور ۔۔ 
کی کتابیں نذر آنش کرۓ کی مہم شروع ہو گئی ۔ 
جدید عالم اسلام کے سسلإن مفکرین میں ہے بشٹر ے اس بر افسوس 
کا اظہار کیا ے کہ ٹین سو سال تک دئیا کو عام و حکمت کا درس دینے 
کے بعد مسلان علم و حکمت کے دشمن ہو لئے ۔ سولانا شبلی نعائی نے اس 
بارے میں بہت کچھ لکھا ے ۔ ''مقالات غبلی؟“ ے ایک اقتباس 
پیش کیا جاتا ہے ؛ 
علامہ متری 'نفح الطیب؛ میں لکھتے یہ 
تھا کب فلاں شخص فلسفہ پڑھتا ے تو عوام اس کو زندیق 
”دہتے تھے اور اگر اس ۓ کہیں لف 
کہ بادشاء کو اس کی خبر پہنے ؛ اس کو پتھر مارۓ تھے یا آگ 


فیلات 


ہ جب یہ کہا جاتا 


کھائی تو قبل اس کے 


میں چلا دیتے تھے ٢‏ 
''مقالات شبلی؟) ے مندرجں ذیل اقتباس بھی فکر انگیز ے ؛ 


”مسلانوں میں علوم کی بتیاد مذہب کی زمین بر رکھی گئی تھی ۔ 


۰ٔ‌ 
یہ تھا کہ مذہبی پیشواؤں ک اجتہادی 
٭ علوہ بھی ان کا ساتھ دیں ۔ اسی 


اور اس كا لازمی نیج 


رائیں جدعر رخ اخیارَ 
وج ے ملکتم اسلامی کے پر لوٹے ےہ رہ رہ کر فلمفے دو 
صدہے اٹھاۓ بڑے تھے ۔ مقند جاسی نے ۰۰. پہلے ہی 
فرمان افڈ کیا ک۔ کتب فروش فلسفے کی کتابیں بیچنے لہ ہائیں ۔ 


حکم ابن رشد نو اپنی فاسفیائہ تصنیفات ے۔ اس لیے خود انکار 
کرنا پڑا کہ خاندان عبدالمومن ے اس جرم میں اس لو قید 
کر دیا تھا ۔ اسی خاندان کے ایک فرمانروا ۓ ؛ جس کا ام مامون 
تھا ؛ حکم ابن_ حبیب کو ققعلکرا دیا ۔ سلطنت عثالیہ میں بھی 
ایک مفنی صاحب ۓ فلسفے کا درس بند کرا دیا -““ 
یہاں میں علامہ, شہلی کے بیان کے بارے میں ی۔ عرضکروں گا کہ 
سسلانوں میں علوم کی بنیاد نہب ى زین پر رکھی ای تھی لیکن یہاں 
دین اسلام ہے مراد انسًان کا مکمل ضابطہٴ حیات ے جس میں دینی اور 


دلیوی علوم سب شابل ہیں۔ اسلام ین و دن دونوں کو اہمیت دی 
ہے اس لیے عثلی علوم دین اسلام ہی کا ایک اہم حصہ ہیں ۔ رسول اکرم*۴ 
نے علم حاصلکرۓ کے لیے چین تک جائے کا مشورہ دیا ؛ یعنی علم جس 
سلک ؛ جس قوم اور جس معاشرے میں ملے اےہ حاص ل کرو ۔ علم کسی 
ملک ٤‏ کسی قوم:؛ کسی معاشرے کی جا لیر نہیں ۔ علم خدا کی دین ے 
جو انسان کی کاوش ہے حاصل ہوتا ے اس ل ےکوئی علم اور حصیل علم 
وین اسلام کے خلاف نہیں ہو سکتا ۔ نظریات میں اختلاف ہو سکتا ہے 
لیکن نی نفسہ کوئی علم _ فلسفہ نس اور ریاضی وغیرہ اور حصیل عام۔۔- 
روح اسلاء کے منافی نہیں ہو سکتا۔ لبتہ یہ ہو سکتا ے کہ علوم کے بعضی 
نظریات حکوست وقت کی ۔یاسی مصحتوں کے خلاف ہوں اور اس بنا پر 
'اھناط)؛ مشبرانِ حہومت چند فلسفیوں اور چند نظریات ہ یکو نہیں بلک 
ان سے متعلق علوم کو بھی خلاف مذہب قرار دے دیں ۔ چنائیم ہورپ 
میں ایا ہی ہوا ۔ اہل_ نظر جانتے ہیں کہ جب رومن امپاثر کے زوال کے 


لات 


بعد یورپ قرونِ وسطلی کی تاریکیوں میں کھو گیا اور اہل یورپ کے 
پہنوں پر سمیحی پادریوں کی حکوست ہوگئی تو اس کے ساتھ قلسنے اور 
سائنس کے علوم کو بھی خلاف متہب قراردے:دیا گیا ۔ نسیعی پادریون 
کا استدلال یہ تھا کہ انجیل_ مقدس کے علاوہ کسی دوسری کتاب کی ہمیں 
ضرورت نہیں ے ۔ ابلِ یورپ ابنی ان تہذبی روایات کو بھی فراموش کر 
بیٹھے جو یونان کے ع 
اور تیرھویں صدی میں حکم ابن_ رشد ی تسصائیف ۓے اہل یورپ کو 
یوانی علم و نکر نے رو 
فارابی ؛ محقق نصیرالدین طوسی اور دیگر مسلان فلسنیوں اور سائٹس دانوں 
کے انکار یورپ میں پھیتے شروع ہوۓ اور فلسنے اور سائنس کے مسائل 
پر قرطبہ ؛ یپلز :ورسٹیوں میں بجئیں ہوۓ لگیں 
تو اہل کیا پکار اٹھ ےک مسیحیت خطرے میں ہے ۔ اصل وجہ یم تھ یکم 
فلسنے اور سائنس کے علوم کی ترویچ ہے عوام میں بیداری پیدا ہوۓ کا 
''غطرہ'' تھا جس ہے یورپ کے حکمرانوں کے تاج و تخت اور اہل کیسا 
کی خانقابیں دونوں خوف زدہ تھے ۔ اب سوال یہ ے کہ علوم کے قرو 
کو سے روا ا تو اس کے لیے سسیحی مذہب کا سہارا لیا گیا اور 
تلتیِن یىی گی کا فلسفہ اور سائ ”اسلائی عنوما؟ ہیں اس لیے مسیحیت 
کے خلاف ہیں ۔ چنانمچہ جو لوگ فلسفہ پڑھتے تھے ؛ سائنسی تجرے کرتۓے 
تھے؛ ریاضی کے مسائل ح ل کرے تھے انھیں ”مسلإن؛' قرار دے دیا گیا یا 
کم اکم دائرۂ مسیحیت ہے خارج کر د 
میں باقاعدہ مذہبی عدالتیں قائم ہوئیں اور ان کے حکم کے مطابق سینکڑوں 
کتابیں جلائی گئیں اور ہزاروں فلسٹیوں ؛ سائنس داتوں 
الیون دۓ کر قل کر یا گیا یا آ گ ہے قال جیا گان 


مفکرین ۓ عطا کی تھیں۔ اور پھر جب بارەویں 


س کرایا ؛ اور اس کے ساتھ ساتھ ابن سینا ء 


وا اور پپیرس کی 


مسلانوں کی دی ہوئی روشنی ہے آخرکار پھر منور ہو 


پندرعویں صدی 
میں خرد افروزی (٤001:0:؛0ع:ا٥5)‏ کی تحریک رو نما ہوٹی اور ترون وسطٰی 
کی خرد دشمنی کے اثرات ختم ہوۓ ۔ لیکن ہم نے کیا کیا ؟ ہویم نۓے پہلے 


َ0" 
بعض علمی نظربات کک غخالقت کی اور ان حضرات کو واجب القتل قرار 
هن تھے ۔ پھر ان علوم کی غخالفٹ کی جن کے بعض 
نظریات ہے ہمیں اختلاف تھا ۔ پھر ہم عقلی علوم ہی کے بحیثشتر جموعی 
الف ہوگئے ۔ ستم یہ کہ صرف اسی پر اکتفا نہیں کیا بلکہ خود عقل ہی 
کے الف ہوگئے جس کے ذریعے یہ علوم حاصل ہوتے ہیں ۔ یہ خرد دشمنی 
امام غزای یا کسی اور مسإن مٹکشر کا متصد ہرگز نہیں ہو سکتی تھی ؛ 
کیونکہ خرد دشمنی کی اسلام جیسے ہمہ گیرادین میں گنچا نہیں ہو سکتی ۔ 
اس خرد دشمنی کے نتاغ ہبارے سامنے ہیں ۔ کیا ابھی وقت نہیں آیا ے کہ 


دیا جو یں نظریات 


ہم خرد افروزی کی ٦رف‏ توجہ کریں ؟ 
٣۔‏ ابن خلدون 

فلسفہٴ تاریخ کی ایک عظم شخصیت : 

تار کے مطالعے کا ایک نہایت اہم مقصد یہ ے کہ ماضی سے سبق 
حاصل کر کے مستقبل کی صحیح تشکیل کی جاۓ ۔ زندہ قومیں اپنے ماشغی 
کو یاد رکھتی ہیں اور ماضی کا جائزہ لیتے وقت ئہ صرف اپنے اسلاف کے 
شاندار کارناموں پر فخ رکرقی ہیں بلکہ ن کی کعزوریوں اور غلط اندیشیوں 
کو بھی نظرانداز نہیں کرتیں ۔ وہ اکثر اوقات ابنی تار کے تاریک دور 
سے زیادہ سبق حاصل کرقی ہیں ۔ بنی نوع انسان ک تاریخ کسی نہ کسی 
شکل میں کوئی پایچ ہزار سال سے لکھی جا رہی ہے ۔ اس عرمے میں مشرق 
اور مغرب میں کئی تہذیبی آبھریں اور مٹ کئیں ۔ کئی سلطنتیں قائم ہوئیں 
اور ختم ہوگئین ۔ کئی قوسو ںکو عروج حاصل ہوا اور پھر انھیں زوال کا 
منہ دیکھنا بڑا ۔ اس طویل عرصے کے ترے کے بعد کوئی پا سو سال سے 
انسان اس قابل برا ے کہ تارع ک سرک کے عق مسیڈ سک اور سلظنتوں 
اور قوموں کے عروج و زوال کے اسباب کا کسی حد تک جزید کر سکے ۔ 
اس طرح تاریخ اب حض تارۓ ہی نہیں رہی بلک اب تار ایک فلسفہ اور 


سد 


ساس جن یق ے- کارغا کو للمتے اور ساس کی ٹکل 
کامیاب کوشش ایک مسلان مورخ ابن خلدون ہۓ کی تھی ۔ ان اوراق 
میں اس کے افکار کا نہایت ختصر جائزہ لا جائے کا ۔ لیکن اس سے پہلے یہ 
مناسب ہوگا کہ ابن, خلدون کی زندگی اور اس کے دور کے بارے میں چند 
باتیں بیان کر دی جائیں تاکہ اندازہ ہو سکے کہ اس کے افکار کا پسي منظر 
کیا تھا ۔ 
ابن_ خلدون (پیدائش ۲ءء رع ء وفات .م۱ع) شما ی افریقم کے ملک 
تیونس میں پیدا ہوا ۔ وہ ایک عرب خاندان سے تھا جو پہلے ہجرت کر کے 
اسپین گیا تھا ؛ پھر سراکش آیا اور پھر تیوٹس میں آبا ہوگیا ۔ ابنخلدون 
لالہ اور دینی علرم میں تبرت کی مدرۓ سے اعالی تلم حاصل کی 
اور بیس سال کی عمر ہے سلسلہٴ ملازمت میں داخل ہو گیا ۔ وہ ختلف اوقات 


تس وی 


میں شام ٹیونس کا سیکریٹری ؛ اعالی سول عہدیدار؛ سفارق افمر؛ وزیر؛ 
جچ ؛ پروفیسر اور سکالر سب ہی کچھ رہا ۔ وہ ابنی روشنی, طبع کی بنا بر 
حکام وقت کو ناخوش کرنۓ کے جرم میں دو ۔ال جیل میں بھی رہا۔ 

نے ختلف مالک کا سفر کیا ۔ اسپین بھی گیا جہاں غرناطہ کے سلطان نے 
اسے اشپیلیہ کے فرمانروا پیٹر کے دربار میں ایک سفارق افسر کی حیثیت ہے 
بھیجا ۔ پیٹر یورپ کی تاریخ میں ”'ظالم پیٹر““ کے ام ے یاد کیا جاتا ے ؛ 
لیکن ظالم پیٹر ۓ ابن_ خندون کے علم و فضل کی قدر کی اور انے پبشکش 
کی کہ اگر وہ اس کی ملازمت قبول کر لے تو اسے وہ تمام جائیداد اور دولت 
واپس کر دے کا جو اس کے اجداد کے اسبین سے ہجرت کرۓ وقت بحقر 
سرکار ضبط کر لی گئی تھی ۔ لیکن ابن_ خلدون نۓ یہ بیشکش قبول نہیں کی۔ 
اس کے بعد این خلدون ۓ مختاف مالک کی سیاحت کی ؛ ملازمتیں قبو لکیں 
اور برطرف کیا گیا ۔ کچھ عرصہ مصر میں بھی رہا ۔ .مع میں مشہور 
منگول فا تیمور لنگ ہے بھی ملا ۔ غرض ابن خلدون کی زندگی نہایت 
رنگا رنگ اور ہمد گیر تھی ۔ اس ۓ ختلف سلطنتوں اور اس کے سربراہوں 


"َ"َّ 


اور عظم شخصیتوں کو بہت قریب سے دیکھا تھا اس لیے اس کا تجربہ نہایت 
عمیق اور اس کی نظر نہایت وسع تھی ۔ 

اب ذرا افکار عالم کی تارۓ بر ایک طاثرانہ نظر ڈالیے ۔ ابن_ خندون 
ے٥4‏ زناز حال قنل رصغیر ہند و ہاک میں چاروں وید یعنی رگ وید 
(۷۰-ع:ا8) ؛ بجر وید (ہ۷۰ء۱۲زھ۷) ء ساء وید (ہ۵08-۷٥8۹)‏ اور اتھر وید 
(ہ۷۰۵+:::۸۸۸) تخذِق ہو چکے تھے ۔ منو قانون کا قد تصور پی ش کر چکا 
تھا ۔ کابل (۵ا۰۸م۴۵) ما بعد الطبیعیات کی ببنبادیں استوار کر چکا تھا ۔کوٹیا 
(۷8اذا٥۴ا)‏ سیاسیات کے بنبادی قوائین پیش کر چکا تھا ۔ پانینی (نہنہہ۶) 
سنسکرٹ کی گریمر لکھ چکا تھا ۔ چین میں کنفیوٹس اپنے فلسفیانہ افکار پیش 
کر چا تھا۔ وادی دجن و فرات کی تہذیب ؟پەر چک تھی ۔ حضرت مودلی 
کے زماۓ میں آسانی کتاب عہد نامہ' عتیق (توریت) ازل ہو چک تھی جس 
ۓ دنیا کے ادب اور تاریخ ہر نہایت گہرے اثرات ڈالے اور جسے غالباً دنیا 
کی سب ہے پہلی تارج کہا جا سکتا سے ۔ ل ہعورابی اپنا مجموعمٴ 
قواین نافذ کر چکا تھا جسے دنیا کا پہلا ضابطہ' قانون کہا جا سکتا ے ۔ 
مشرق میں حضرت سبح کے بعد آسئی کتاب عہد نامم' جدید نازل ہو چک 
تھی جس ۓے عہد امہٴ عتیق کے سلسلہ* تاریچ کو آگے بڑھایا ۔ اس سے 
دو صدی پہلے یوان علم و فضل کی دنیا میں آبھر چکا تھا ۔ سقراط کے بعد 
افلاطون ۓ فنسفے اور سیاسیات کے متعلق افکار پیش کر کے ''جمہوریہا' کا 
تصور پیش کیا تھا ۔ ارسطو نۓ دیگر علوم ک طرح نن تار پر بھی نظریات 
پیش کیے تھے ۔ اس کے بعد اسلام کا لایا ہوا معاشی ء معاشرق اور فکری 
انقلاب آ چکا تھا ۔ قرآن حکمم گزشتد آسمانی کتابوں ک تاریخ کا جائزہ ل ےکر 
ایک غابطہٴ حیات پیش کر چکا تھا ۔ تاریخ ٹویسی میں طہری اور اب 
جنے مورخ پیدا ہو چکے تے ۔ مسلإن فلاسفہ میں الکندی اسلام ے 
اصولوں کو قلسنے کی شکل دی کی سعی کر چکے تھے ۔ فارابی نئی منطق 
اور ابن, عربی وحدت کا یا فلسفیانہ تصور پیش کر چکے تھے ۔ بو علی سینا 
مابعد الطبیعیات اور طبیعیات کی تشکیل جدید میں ارسطو ہے علیحدہ ہ وکر 


دھ 


لیا راستں دکھا چکے تھے ۔ غزالی عقل کی خالفت اور عشق و سرستی کا 
درس دے چکے تھے اور اس درس کے جواب میں ابن, باجہ اور ابنِ طفیل 
کے بعد ابن_ رشد دوبارہ عقل کی سربنندی کا ادعا کر کے یورپ کو عقلیت 
اور سائنس کی ترّق کا وہ راستہ دکھا چکے تھے جس پر چل کر یورپ ۓ اپنی 
تاریخ کا نیا راستہ اختیار کر لیا ۔ 

تارب کے اس نے راستے کی اہمیت اس لحاظ سے سے کہ یونان اور روما 
کی تہذیبوں کے زوال کے بعد کوئی ایک ہزار سال سے یورپ ثاریی ہیں 
ڈوب چکا تھا ۔ علم و حکمت کے چراغ گل ہو چکے تھے قرون, وسطلی ے 
یورب کی تار ایک سوۓ ہوۓ انسان کا احوال ے جو کبھی کبھی جکاۓ 
ہے آلکھیں مل کر جاگ کی کوشش کرتا ے اور پھ رکروٹ بدل کر سو 
جاتا ے۔اس ایک ہزار سال کے دوران ؛ جب یورپ سوتا رہاء مشرق میں 
مسلان جاگنے رہے اور علم و حکمت کی روشنی ہے دنیا کو روشن رکھتے 
رے ۔ لیکن چودھویں می تو مس ا ا 
ہو چکا تھا ۔ بغداد لٹ چکا تھا ء اسبین میں مسلانوں کی سلطنت کمزور پڑ 
حا کے چراغ آہستد آہستہ گا گل ہوۓے جا رے تھے ۔ 
گویا مشرق مدن کو زوال آ زہا تیا ۔ اور عین اسی زماۓ میں سویا ہوا 
یورپ کروٹیں بدل کر جاگنے کی کوشش کر رہا تھا ۔ اس طرح یہ دور مشرق 
کے زوال اور مغرب کے عروج کی ابتدا کا دور تھا ۔ کوئی ساڑے چار ہزار 
سال کی مشرق تہذیب رو یہ احطاط تھی ؛ اور یورپ ؛ خصوص!اً مفربی یورپ 
دلیا کی تاریخ میں پہلی ہار ]آبھر رہا تھا ۔ گویا قوسوں کے عروج و زوال کے 
عوامل متعین ہونۓ کے لیے ید تار کا اہم ترین دور تھا۔ تاریخ کی حرکت 
اور عمل کا جائزہ لینے کے لیے ایک عظیم شخصیت کی ضرورت تھی ؛ جو 
قدرت ۓ ابن خلدون کی شخصیت کی تخلیق کر کے بوری کی ۔ ابن خندون 
سے پہلے کئی ملکوں میں تاریخیں لکھی گئیں لیکن ہر تار زیادہ تر 
کسی ایک قوم یا ملک کی تار تھی ۔ابن_ خلدون ۓ تاریخ کا دائرۂ عمل 
وسیع کیا ۔ 


اخ 


الغرض ابن خادون کے عہد یعنی چودھویں صدی عیسوی ‏ ٹک فکر 
اسان ے بیشتر علوم و ننون میں ترق کر ' تھی لیکن تار ٹویسی اور 

لسفم' تاریخ کے بارے میں یہ یو مھ مس 
کوئی تارنخٴ عالم لکھی نکی تھی جس میں دنیا کے بیشتر مالک کی تاریخ 
جائزہ لیا گا ہو ء ند تہذیب و تمدن ک تار موجود تھی اور ہ ہی ٌَ 
کے مطالعے کے بعد یہ کوشش کی گی تھی کہ اس سے نثاءج اخذ کے جائیں 
اور اس طرح قوموں اور سلطنتوں کے عروج و زوال کے اصول متعین کرۓ 
کی کوشش کی جائۓ۔ ابن غلدون ۓ تارج اور پھر اس پر مقدمہ لکھ کر 
فکر انسائی کی ان تینوں اہم ضروریات کو پورا کرۓ کی کوشش کی سے ۔ 
۰ تارخ کے 'سندہہ)“ میں ابن_ خلدون ۓ لکھا سے کہ میری اپنی تار 


ایک مقدمہ اور تین کتابوں پر مشتەل ے ۔ 

'متقدمہ)“ علم تاریچ کی فضہنت ء اس کے مختف پہلوؤں کی تشخص 
اور مورخین کی غلط فہمیوں کی نشان دہی کرتا ے ۔ 

پہلی کتاب انسانی آبادی کے بیان میں ے ۔ اس میں ملک و سلطنت ٤‏ 
کسب معاش ؛ انعت و حرفت ؛ علوم و فنون اور ان کے اسباب و علل 
وغبرہ شامل ہیں ۔ 

دوسری کتاب ہیں عرب اور اس کے قبائل کی تاریخ اور اس کے ساتھ 
دیگر مالک کی حکومتوں کا بیان بھی آ گیا ے جن میں فارس ہ بی اسرائیل ؛ 
یوان ء روم ؛ ترک اور فرنگ شامل ہیں ۔ 

تیسری کتاب میں بربر اور چند دیگر مغری سلطنتوں کا ببان ے ۔ 
اس طرح ابن_ خندون کی تصانیف کئی ہزار صفحات پر مشتمل ہیں ۔ لیکن 
ان سب میں جس کتاب کو سب ہے زیادہ شہرت حاصل ہوئی اور جس ۓ 
مشرق اور مغری حکا کو گزشتہ چھ سو سال سے متاثر کیا ے وہ ابنِخلدون 
کا !امقدمہ؟؟ ے جو نن تار اور فسفہ' تاریخ پر دنیا میں پہلی جامع تصنیف 
کہی جا سکتی ہے ۔ یہ اپنے افکار ی ندرت کے اعتبار سے آج بھی اتنی ہی 
جاندار ے جنی چھ صدی بشٹر تھي ۔ 


ے۷" 

ابن_ خندون کے ”مقدمہ“؛ کے ترجے دناکی بیشتر زبانوں میں ہو 
چکے ہیں ۔ سولانا سعد حسن خاں یوسٹی کا ترجمہ سلیس آردو زبان میں ے ۔ 
انگریزی میں روزن تھال (ا5:8::٥٤)‏ کا ترجمە نہایت بصیرت افروز ے ۔ 
اس ترجمے میں مصنف ۓ نہایت کارآمد حواشی لکھے ہیں اور ابن خلدون 
ہے ”'مقدمہ)“ پر ایک نہایت عالانہ ”مقدمہ“ بھی تحریر کیا ے ۔ فرانسبسی 
زبان میں ابن خلدون کے ''مقدمہ؟' کے پاچ تراجم اور تفمبریں ائع ہو 
چک ہیں ۔ 

ابن, خندون ے اپنے ''مقدہے؟' کی ابتدا میں تاریچ کی اہمیت سے بث 
ی2 

اس کے بعد بیان ک رتا سے کہ اس ۓ یہ کتاب لکھنے کی ضرور تکیوں 
حسوس کی ۔ اس ضمن میں 
کیا ے اور مثالیں دے کر ید ثابت کرئۓ کی کوشش کی سے کہ بیشٹر 
مورخین ۓ صرف نقل پر بھروسہ کیا ؛ خواہ وہ ہابل قبول ہو یا نہ ہو ۔ 
روایت کو کسی اصول کے تحت نہیں جانچا ۔ بلک اکثر اوقات حقیقت ہے 
زیادہ تصور پر انحصار کیا اور ایسی بھی کئی بثالیں ہیں جہاں عض خلیفہ' 
وقت کو خوش کررۓ کے لیے تار لکھی گئی ے ۔ ابن, خندون ۓ بعض 
نہایت مشہور مورخین کی مثالیں دی ہیں جنھوں ۓ تارب میں بعید از قیاس 


خدون ۓ ”مورخین کی خرافات“ کا ذکر 


واقعات بھی تحری رکر دے ہیں ۔ مثا3 مشہور مورخ سسعودی کے بارے میں 
لکھا ے کہ اس نے ایک شہر ”مدینۃ النحاس““ کا ذک رکیا ے جسے بقول 
مسعودی کے موسلی بن نصیر نۓ مغرب میں چڑھائی کر کے فتح کیا تھا ۔ 
اس شہر کی ساری عارتیں تائِے کی ہیں ۔ اس کے سب دروازے بند ہیں اور 
اس کی فصیل پر چڑھ کر جب کوئی شخص اس میں جھائکنا چاہتا ے تو 
ے خود ہوکر تالیاں بجاتا ہوا اس میں کود پڑتا ے ۔ 
بھی متعدد مثالیں دی ہیں جہاں مورخین ۓ بادشاہوں کی فوج اور دولت 
و حشمت کے بارے میں نہایت غلط اور مبالغہ آمیز اعداد و شار بیان کے 
ہیں ۔ بعض جگم فرقہ وارانم منافرت کی بنا بر اہم تاریخی شخصیتوں کے 


خندون نے اور 


"۰.۸ 

حسب نسب میں بھی غاط بیانی سے کام لیا ہے ۔ 

”مقدمہ؛' کے شروع کے ابواب میں ابن_ خلدون ۓ تختلف قوموں کے 
اغلاق و عادات ہے بث کی ہے اور اس ضمن میں اخلاق و عادات پر 
آب و ہوا کے اثرات کا ذکر دلچسپ انداز میں کیا ے ۔ مث وہ لکھتا ے 
کہ گرم ملکوں کے ہاشندوں کے بارے میں کہا جاٹا سے کہ وہ سک سر 
ہوۓ ہیں ۔ بات بات پر مارے خوشی کے آچھلنے کودۓ لگتے ہیں ۔ اس کى 
وجد یہ ے کہ گرمی جسم اور روح دونوں پر اثر انداز ہوق ے ۔ گرم 
آب و ہوا ہے حیوانی خواہشات مس اضافە ہوتا ے کیونکہ حرارت قوتِ 
تخلیق ی ایک اہم حژڈرک ے۔ دومرا اثر یہ ہوتا ے کہ انسان میں ہر قسم 
کی لذت سے لطف اندرز ہونۓ کی صلاحبت بڑھ جاتی ے ۔ اور تیسرا اثر یں 
ہوتا ے کہ غور و فکر اور عقل و فہم کی طرف سے توجہ ہٹ جاتی ے ۔ 
اسی لے گرم مالک کے لوک اکثر اپنے افعال کے نتایج پر غور نہیں کرۓ 
اور عموسا نہایت!لاعاقبت اندیش ہوۓ ہیں ۔ یہاں ابن_ خلدون ۓ اہل مصر 
کی مثال دی ے جو بقول اس کے اتنے کوتاہ ہیں ہیں کہ سال بھر یا ایک 
ماہ کی روزی بھی کبھی جمع کر کے نہیں رکھتے بلکہ روزائہ ہر چیز بازار 
سے لاۓ ہیں اور کھا پی کر ختم کر دیتے ہیں ۔ ان کے برخلاف مغرب اور 
سرد مقامات کے بائندے پر معاملے میں نہایت سوچ ار کے بعد فیصلم 
کرۓ ہیں اور اسی لیے ترق کی راہ ہر گامزن ہیں ۔ 

اس ضمن میں قابل غور بات یہ ے کہ جس دور میں ابن خلدون 
ے تارغ لکھی وہ دور مشرق کی ہسائدگ کا دور نہیں تھا ۔ ابھی مشرق 
اقوام میں جان باق تھی ۔ ابھی اسبین کے کچھ حصے پر ممنانوں کا قبضہ 
تھا ۔ ادھر یورپ (یعنی سرد مالک) ابھی ثاریکی سے نکل رہا تھا ۔ ابھی 
یورپ میں معاشی اور سائسی انقلاب نہیں آیا تھا ۔ لیکن اس کے باوجود 
ابن, غلدون کی کاو دورہیں ۓ دیکھ لیا تھا کہ گرم مالک روبہ زوال ہیں 
اور ٭غری سرد مالک کے لوگ انی دور اندیشی اور تعقل کی وجہ ے جلد 
عروج کی منزلیں طے کریں گے ۔ 


۳8۹ 
قوسوں کے زوال کے فکری اور معاشی اسباب : 


قوموں کے عروج و زوال اور تاریچ کی ختلف کروٹوں کے اسباب کے 
بارے میں ابن خلدون ۓ سب سے پہلے ایک غلط فہمی کی تردید کی ے۔ 
وہ غلط فہمی یہ تھی کہ قوسوں کی قسعتوں کا فیصلہ ان کے افعال اور اعال 
کی بنا پر نہیں ہوتا بنکہ دیوی دیوتا اور فوق الفطرت فوتیں توسوں کو 
پناتی ہیں یا بگڑتی ہیں ۔ اس قسم کے توبات کئی صدیوں ہے دلیا نی غتف 
قوسوں میں متبول تھے ۔ قوم کی خوش حالی کو دیوتاؤں کی خوشی پر 
عمول کیا جاتا تھا اور قوم کے آلام و مصائب کو دیوتاؤں کے عتاب کا 
ےه توم سا فزاظ کا 
لیے یہ ضروری تھا کہ وہ دیوتاؤں کو خوش رکھیں اور ان کی خوشنودی 
حاصل کرنۓ کے لیے ہر قسم کی ما ی اور جانی 
کریں ۔ اس ''کاروبار؛“ میں مذہبی رہناؤں کو بہت اہمیت حاصل تھی ۔ 
کیوں کہ پروہت اور راہب حضرات ہی ہے وقع کی جاتی تھی کے وہ 
دیوتاؤں کے مزاج ہے واف ہ انتے ہیں کہ دیوتا کن باتوں 
سے خوش ہوتۓے ہیں اور ئن ہے ناراض اور ان کو کیسے خوش کیا جا 
سکتا سے ۔ چنانچہ تاریخ شاہد ے کہ دنیا کی متعدد قومیں اسی توہم پرستی 
اور کم نکاہی کی نذر ہوگئیں ۔ قوم کے افراد نے اپنی 
رہناؤں کی معرفت دیوتاؤں کو خوش کرۓے ہیں صرف کر دیں اور ان 
مسائل کو حل کرنے کی زیادہ کوشش نہ کی جو انھیں تباہی کی طرف لے 


جا رے تھے ۔ 


نتیجہ قرار دیا جاتا تھا ۔ ایسی صورت میں ظاہر 


ہانی پیش کررے کا انتظام 


اور یہ بھی 


ششیں مذہہی 


سے پہلا کارناں تو ے کہ اس ۓ اہل فکر اور 
مورخین کو توہم پرستی ہے آزاد کراۓ کی کوشش کی اور قوسی مسائ لکو 
خادون 


ابن_ خندون کا سب 


عقل کی روشنی میں سمجھنے اور حل کرۓ کی ترغیب 


سس 
۰- بالاتر ہیں لیکن ایسا بہت کم ہوتا ے ۔ قدرت کا عام قالون می ہے 
کہ قومیں اپنی قست ود بناق ہیں اور وہ اپنے عروج و زدال کی خود 
ذمہ دار ہوق ہیں ۔ 

قوموں کے عروج کے اسباب میں ابنر خلدون ۓ سب سے 4 
کہتا سے ۔ اس لم افظ کے 
ابن_ خلدون ۓ نئے معنی دے ہیں ۔ لفظ ''عصہیت“' عام طور پر اچھےمعنی 
میں استعال نہیں کیا جاتا اور جس زماتۓ میں ابنر خلدون ۓ ”'مقدمہ““ لکھا 


اہمیت جس جذے لو دی ے اہے وہ ''عصیم 


تھا اس ژماۓ میں بھی لفظ ''عصبیت“ اچھے معنی میں استعال نہیں ہوتا تھا۔ 
'عصبیت؟“ میں دوسرے گروہ ء قوم ؛ ملک ؛ مذہب وغیرہ سے نفرت کا پہلو 
'مایاں سمجھا جاٹا تھا ۔ 


لیکن ابن_ خلدون ۓ لفظ ''عصبیت““ کو نئے معنی دے ہیں ۔ چولکہ 
یں لفظ اہن خلدون کے مقدمے میں بار ہار آیا ے اس لے ضروری ےکم 
اس کے وہ معنی ذہن نشین کر لیے جائیں جو ابن_ خلدون ے متعین کے 
۔ اب خلدون کی تحریروں میں ''عصبیت““ ے وہ قوت راد ے ج وکسی 
کروہ یا قوم میں بت ؛ اخوت اور یکجہتی کے شدید احساس ہے پیدا ہوق 
ے ۔ جب افراد مل کر ایک کروہ بن جاۓ ہیں یا گرقڑہ قبیلۓ بن جاتۓ ہیں ؛ 
قبیلے قوم بن جاے ہیں تو ان میں آپسں میں ایک دوسرے کی بقا اور ترق 
کے لے ایک شدید قسم کا جذبہ بیدا ہوتا ے اور اس جذڈے کا برقرار 
رہنا قوم ی بقا اور ترق کے لے اشد ضروری ے ۔ چنانچجد اہن خلدون 
ے قوسوں کے عروج و زوال- کے مباحث میں ”'عصہیت+ کو بھت اہمیت 
دی ے ۔ 


ابنر خندون کی راۓ میں جس طرح انسان پر شباب آتا ے اور اس 
کے بعد ضعیفی ؛ اسی طرح قومیں بھی اسی قسم کی منازل سے گزرقی ہیں ۔ 
البتہ قوسوں کے عمر رسیدہ اور کمزور ہوۓ کے کچھ معاشی اسباب ہیں 
جن میں سے مندرجہ ذیل اسباب خاص طور پر اہم ہیں : 

اول : عیثي و عشرت کے مشاغل میں ضرورت ے زیادہ اضافہ ۔ 


۱ء 


تو ز قوف آگی۔ے 

سوم : معاشی بداع] ی ۔ 

ان میں سے پہلے سہب کے بارے میں کسی وضاحت کی ضرورت نہی۔ 
دوسرے سبب یعنی ”'عصبیت؟ کے بارے میں مندرجہ بالا سطاور میں کچھ 
وضاحت کر دی گئی ۓے ۔ گیسرا سبب معاشی مسائل ہے متعاق ے ۔ 
ابن خلدون کی راۓ میں فوموں کا زوال آآس وقت شروع ہوتا ے جب 
برسر اقتدار گروہ ملک کی پیداوار کے "مام وسائل پر قبضہ کر لیت ے | 
لیتا ے ۔ یہاں 
یہ وضاحت ضروری ہے کہ ابن_ خلدون جدید قسم کی جمہوریت کا ذکر 
ٹر رونا ے راک لدع ناتھاہی غاد حکومت کا ذکر کر رہا عق ڈن 
میں اقتدار عوام کے ہاتھوں میں تس ورتابئک لاک عاکم گر * ے ہاتھوں 
۔ ان یق 


دیگر تمام طاقتوں مثلا فوج وغیرہ کو بھی اپنا ہم خبال 


میں ہوتا ے ۔ قوم میں عوام ہی پیداوار کے ذمہ دار ہوۓے 
محنت ہے جو سرمایہ حاصل ہوتا ہے وہ قوم کے مقتدر افراد کے ہاتھوں میں 
چلا جاتا ے جسے سرمایہ دار کہا جا سکتا ے ۔ جب حاکم گروہ پیداوار 
کے وسائل پر قبضہ کرتا رے تو حاکم گروہ اور قوم کے مقتدر اور سرہایم دار 


افراد کے درمیان آویزش اور دشمنی پیدا ہو جاق ے ۔ سرہایہ دار افراد اور 
غوام کے طبقوں میں ''عصبیت؛) بہت متاثر ہوق سے ۔ 
عنت کش بت کی ''عبییت'' اور رما داز لبق کی 'عببیتا* 
مل کر حاکم گروہ ہے فا ہو جاتی ہے اور یہ طبقے حا کم گروہ کے ساتھ 
عدم تعاون کی تحریک شروع کر دیتے 
اس کے بعد جب حاکم گروہ کو پیداوار اور دولت کے یی 


وسائل ہے استفادے کا موقع نہیں ملتا تو وہ دولت او رن 
کے لے مختلف طریقے استعال کرتا سے ۔ ثا حاکم و یرون ملک 
طاقتوں ہے امداد حاصل کرتا ے ۔ چونکہ حاکم گروہ کو عق کا ا 
زیادہ رقم کی ضرورت ہوق ہے اس لے وہ یہ رقم زیادہ سے زیادہ ٹیکی 
لگا کر وصول کرتا سے ۔ آخرکار نتجم یہ ہوتا ے کم ملک کی معیشثت 


۳ 
کے ت ےت 
سب افلاس کا شکار ہوتے چلے جاے بج 3 
الفرف علق .تصرف و حاکم گروہ کے ہاتھ سے نکل جاتا ے ۔ حاکم 
عض ام وا حا رہ جاتا ے ۔ چونکە قوم کے ئیئوں اہم عناصر یعنی 
ور عواء انتشار کا شکار ہو جاۓ ہیں اس لے 


“ باق نہیں رہتی جس کا ئتجہ زوال اور تباہی 


عصبیت؛“' ختم ہو جاتی ہے تو کوئی طاقتور قوم اس 
پر حملہ کر دیتی ے ۔ حملہ آور قوم کی ''عصببت٣‏ بہت شدید ہوی ے اور 
آکر اے بھی اپٔی غصبیت میں شامل کر لبٹی ے 
اور اس طرح ایک قوہ کا زوال اور دوسری کا عروج شروع ہو جاتا ے ۔ 
با رد عمل یہ ہوتا ے کہ حاکم گروہ 
شروع ہو حاتا ہے اور اس کی حاکمیت 
سکڑنی شروع ہو جانی ہے اور سکڑے سکڑے آخرکار ختم ہو جاتی ہے ۔ 
سکڑۓ کا بس عمل ةہنی طور پر بھی ممایاں ہوتا ے ۔ حاکم گروہ یا 
خائدان کا انداز فکر بھی سکڑز ا شروع ہو جاتا ے اور اربابٰ حل وعتد 


وہ منٹوح قوم 


تنگ نظری اور کوتاہ بیئی ٴ٤‏ شکار ہو جا لے وت ۔ چھوۓ چھونمسائل پیدا 
ہو جاۓے ہیں اور ارباب حکومت ان ہی میں الجھے رہتے ہیں ۔ بڑے مسائل 
ظزف وخ و جاق تے۔ 

خادون کی راۓ میں عموىا تین نسلوں تک حکومت ایک 
خاندان ا گر روہ کے پاس رہتی ے اور اس عرمے میں عروج و زوال کی منازل 


جای ہیں ۔ 


طے ہو جا 
لے 
توسوں کے زوال کے اسباب کے بارے میں ابن خلدون ۓ ایک 
دلچسب بات یہ لکھی ے کہ سلطنت کے انطاطی دور میں شاہی دزباز 
۱ کہ ہیں۔ شروع 
و 


میں ایک عہدہ قائم کر ٹر دیا جاتا ے جے حاجب یا دریا 
ع میں تو ید عہدہ ید ظاہر ے ضرر ہوتا ے ء یعنی حاحب یا دربان کا 


۴ 
ٹ کسی کو بادناء تک 
نہ اۓے دے اور بادشاہ کے ساتھ ملاقات کے جو قواعد ہیں : ان کی پاہندی 
کراۓ تا کہ بادشاہ کی حفاظت کی جا سکے اور امور سلطنت میں بادشاہ کی 
مصروفینوں میں خلل نہ پڑے ؛ لیکن جوں ہی سلطنت کا نظام غلط 


فرش ید ہوتا ے کہ وہ بلا وجد اور ے ضر 


ہاتھوں میں جاتا ے یا خود بادشاہ کوتاء اندیشی کا شکار ہوتا چلا جاتا 
ہے تو اس کے ساتھ ساتھ بادشاہ ے اس کی رعایا کو دور رکھے کی 
کوشئیں کی جاتی ہیں اور اس کے لیے حاجب اور دربان کے عہدے قائم 
کے جاۓ ہیں۔ چنانیہ ابن خلدون نۓ سساإن سلطنتوں ؛ یعنی بنی امید اور 
بی عباس کی سلطنتوں ؛ کی مثالیں دی ہیں اور ببان کیا ے کہ اس دور 
میں حاجب کے فرائض ؛ اختیارات اور دائرۂ عمل میں اضافم ہوتا گیا اور 
حاجبین کی تعداد میں بھی اضاف ہوتا گیا ۔ چنانچہ دولتر عباسیہ کے دور میں 
ایک ے زیادہ حاجب مقرر ہوۓ ۔ 

لیکن حاجب اور دربان کے عہدے کی سب ے دلچسپ اور خطرناک 
شکل اس وقت بیدا ہوق ے جب اہلِ دولت اور خواصِ ملکت سازش 
کر کے کسی کمزور اور ے وقوف شخص کو گدی پر بٹھا دینے ہیں اور 
پھر اس کے گرد حاجب اور دربان اس لے تعینات کر دیتے ہیں ا کہ 
بادشاہ اپنے عزیزوں ؛ حقیقی دوستوں ؛ ہمدردوں اور اربابِ علم و فکر ے 
ملاقات نہ کر سکے ۔ جب بادشاہ مزاحمت کرتا ے تو اسے سمجھا دیتے 
ہیں کد اگر آپ ان لوگوں سے آزادی ہے ملیں گے تو آپ کا ونار اور 
آپ کی ہیبت لوگوں ہر سے آٹھ جاۓ گی ۔ چنا 
طرز زندگی ك غادی ہو جاتا ے اور اس طرح سلطنت کے سازشی کروہ 
بادشاہ کو ے اثر کر کے خود حاکم بن جاۓ ہیں ۔ عرصے تک عوام کو 
پنہ ہی نہیں چلنا کہ حاکم وقت کون ے ۔ امور سلطنت میں انتشار پیدا 
ہو جاتا ے اور سازشی گروہ میں افتدار کی جنگ شروع ہو ے۔ ہر گروہ 
خود ختاری حاصل کرنا چاہتا ے اور ملک خاذ 


آ3 اق 


آہستم آہستہ ب 


جنگی کا شکار ہو جاتا 
ہے ۔ چونکہ عوام اور اصل حاکم یعنی بادشاہ کے درمیان دربان یا حاجب 


سجے؛؟ 


کپ غکر جو ت ۱ عوام انتغا 
پا رت کر ا کا و 
مبتلا ہوکر ٹکڑیوں اور گروہوں میں بٹ جاے ہیں " 
ہو جاتا ے ۔ اس طرح سلطنت اور قوم کو زوال آ جاتا ے ۔ (دیکھے 
مقدمہ* ابن خلدون ؛ باب سوہ ؛ فصل چوالیسویں) ۔ 
جفر اور پیش گوئی وغیرہ کے 


بارے مت ای لکھا ے ۔ یہ باب خاصا دلچسپ ے ۔ اس باب میں دیگر 


ابن خلدون ۓ ایک باب میں علمو 


باتوں کے علاوہ اسلام کے عروج و ژوال کے نازے:میں چند:پیشین گولیؤں 
کا ذکر بھی ملا ے ۔ مثاڈ مشہور سلإن فلسنی یعتوب بن امحق کندی 
کی پیشین کوئی کا ذکر کیا گیا ے جس کے مطابق اسلام کی مدت حیات 
چھ سو ترانوے برس ہے ۔ ابن خلدون کہہتا ے کہ کندی کی یہ 
پیشین کوئی اس کی کتاب 'الجفر“ میں مرقوم ے ۔ اس نے اس کی بنیاھ 
ایک حدیث ہر رکھی ے جو ابو یاسر اور اس کے بھائی حبٔی سے منثول 
ہے ۔ ید پیشین گوئی خاصی دلچسپ ہے ۔ اگر موہ برس کو ۹ہ ہجری 
مان لیا جاۓ تو اس طرح اسلام کی مدت عمر م .مع تک قرار پا 
ے ۔ ظاہر ے کہ پیشین گوئی کا مقصد یہ نہیں تھا کہ اس کے بعد اسلام 
ختم ہو جاۓ ٴ یا دیا میں سسلانوں کا وجود بای نہیں رے ا ۔ مقصد یم 
معلوم ہوتا ے کہ اس زمائۓے میں مسلإنوں کے وقار اور اقتدار کو زوالِ 
آ جاۓ کا ۔ اگر پیشین کوئی کا بھی مطلب تھا تو میں کمہوں کا کم یه 
پیشین گوئی خاصی صحیح تھی ۔ مم رع یعنی چودھویں صدی عیسوی 
تک مسلاتوں کی عظیم حکومتیں بغداد ؛ قرطبہ اور غرناط وغیرہ ختم یا 
زوال آمادہ ہو چکی تھیں ۔ سسلانوں کے عظم مٹکرین بو علی سینا ء فارابی ٤‏ 
غزالی ؛ کندی ؛ ابن_ باجہ ؛ ابن_ طفیل اور ابن_ رشد اپنے افکار کی روشنی 
سے مشرق اور مغرب کو منور کر چکے تھے اور سائنسی انداز فکر کی بنیاد 
ڈال چکے تھے ؛ لیکن سسلان اس انداز فکر کو ترک کر چکے تھے جنے 
اہل یورپ ۓ اختیار کیا اور جس کی وجہ ہے یورپ میں احیاے علوم اور 
ثشاۃ الغائيه کی تمریکیں آبھریں ۔ غرض مسلان اقوام اوز سلطنتون کا زوال 


۵ء۱ 

چودھویں ضدی غیسوی میں ظاہر ہو چکا تھا ۔ چناتچ۔ اسی صدی ہیں قدرت 
ے ابن خلدون کو پیدا کیا جس ۓ اس زوال کا تاریقی جائزہ لیا ۔ ابن 
خلدون ۓ کندی کی اس پیشین لوئی پر کوئی قول فیصل نہیں دیا 
کی وجم غالباً یہ ے کہ نیا نیا معاملہ تھا ۔ پیشیین گوئی ٭ ۰م ۱ع کے بارے 
میں تھی اور ابن خلدون ۳۳۲ ۱ع میں پیدا ہوا ۔ غالباً ابن خلدون کو 
اید تھی کس اس زوال کے بعد مسلان پھر ]آبھریں کے ؛ لیکن افسوس ے کہ 
چودھویں صدی کے زوال کے بعد ہے سسلإن اقوام کو آج تک وہ عروج 
حاصل نہیں ہوا جو انھیں کبھی حاصل تھا ۔ کش کندی کی پیشین گوئی 
صحیح نہ ابت ہوتیق (دیکیے مقدمہ ابن خلدون ء باب سوم ؛ فصل ۵۲)۔ 

این خلدون علم و نضل کے بارے میں ایرانیوں کا بہت مداج سے ۔ 
اس نے لکھا ے کہ اسلام عرب سے نکلا لیکن علاۓے اصول فقم او 
علم کلام عجمی تھے ۔ مفسرینِ قرآن بھی زیادہ تر عجمی گزرے ہیں ۔ دیگر 
علوم عقلیء (ظسفہ ؛ منطق وغیرہ) میں بھی زیادہ تر ترق عجمیوں ہی کى 
بدولت ہوئی ۔ 


۷۔ کانٹ کا فلسفہٴ تاریخ 

کائنٹ کے چند بنیادی افکار : 

مشہور جرمن فلسٹی امینوئل کانٹ (پیدائش :؛ م ہے غ ۔ وفات ؛ 
۶۳۴)) ک شہرت زیادہ تر اس بنا پر ہے کم اس ۓ فلسغے اور اخلاقیات 
میں بعض نہایت اہم اور عہد آفریں نظریات پیش کے ۔ اس کے فلسفہٴ تاریخ 
پر بہت کم توجہ دی کئی ہے ۔ کانٹ نۓ عقل کی اہعیت بھی واضح کی اور 
اس کی حەود بھی متعیشن کیں ۔ اس نے اپنی کتاب '”'تنقید عقل عض ٤‏ 
میں ظاہر کیا کہ خدا ء مذہبی عقائد اور آخرت وغیرہ کو ثابت کرۓ ے 
سلسلے میں جو دلائل دے جاۓے ہیں ء وہ غلط ہیں ء کیوں کہ ان دلائل 
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۹ع 
کے خلاف بھی اتنے ہی وڑی دلائز دے جا سک ہیں ۔ لیکن اپتی دوسری 
'کتاب ۹9 قل, عملی؟۶ا میں 
کی کہ غداء مذہبی عقائد اور آخرت وغیرہ کو عقلی دلائا ل کے ذریعے نہیں 
بلکہ علق دلائل کے ذرہتے ثایٹ ”کیا جا سکتا ے ؛ یا کم از کم سمجھا 


ل گی بتیاد یں سے کد اسان کے ذہن 


دوہ توف انغا رز کرۓ گی کوتش 


ری جا گا ےے اق لقلاف 
اور جذبات اک وف میں ایک سعور ایسا ے جو اہے بٹاتا ے 


لان 


فعل اچھا ے اور فلاں "برا ے -۔ یعنی ہارا ضمیں ۔ یہ شعور ہر انسان 
میں موجود ے چاے وہ اس پر عمل کرے یا ئە کرے ۔ انسان میں خبر 
وشرکا شعور ایک ایسی بنیاِی حقیقت ۓے جس کے برخلاف کوئی دلیل 
نہیں دی جا سکتی ۔ اچھائی دا برائی کے پمتۓ ختلف ہو سکنے ہیں لیکن اس 
حقیقت سے کوئی انکار نہیں کر سکتا کہ ہر ان کا ضمبر اسے بتا دیا ے 
کہ فلاں قعل اچھا ے اور فلاں "را سے ۔ کانٹ ۓ اس اخلاق حقینتَ لو 
بنیاد بنا ؟ 


خدا ؛ مذہبی ای 


ایک اخلاق اظام مرلٗب کیا اور اس طرح سرب کیا کم 


آخرت وغیرہ کی جس عارت کو اس نے اپنی پہلی 
کتاب ہیس رکر دیا تھا انے دوسزیٰٴ کتاب میں :دوبارہ تعَ کر دیاءاد 

نٹ کے تعریاب پر بثیں ہوق رہ لیکن ایک نہایت اہم نٹیجم ؛ جو 
اٹ کے افکار سے برآمد ہوا ء وہ یہ تھا کہ اون قکر اور خصوصاً سیحی 
پادریوں ۓ خدا ؛ مذہبی عثائد اور آخرت وغبرہ کو عقلی دلائل ہے ابت 
کررۓ کا سلسلہ تم کر دیا ۔ نہبی عم ۓ اپنی توجہ اور تقریریں ؛ مذہبی 
عقائد اور اخلاق تعلمات تک محدود رکھیں ۔ سائنس پر حملے کرۓ چھوڑ 

۔٢‏ مذہبی عل| مذہب اور اخلا‌ق کی ترویچ کرۓ رے ۔ ادھر قلسنے_ 


ر- وہ۰ تءظ لدەناء۵ط ٥ہ‏ عمونازیہ ۔ 


۔ ویے کبھی سو لاس ہم ہہ وس ھی 


کہ آخر میں ڈارون کہ حیاتیاق اوتتا کے نظرے کی خالفت ہوٹی کہ ید ائبیل 
کے یہ بات زیادہ آگے نہ بڑھ سی اور سائنس رواں دواں رہی ۔ 


فنسغے اور اخلاقیات میں انقلابی نظریات ہی کر رک بد آم 


میں کائٹ ۓ سیاسیات اور ثارٹ پر توجد دی ۔ سیا۔۔یات میں کاٹ ۓ یورپ 


کی ساماجی قوتوں پر شدید حملے کے ۔ اس دور میں مغری اقوام ؛ افریتہ 
اور ایشیا کے انتشار زدہ ملکوں پر حملے کر کے : یا تارق ذرائع سے ٤‏ 
نو آبادیاں قائم کر 


تھیں ۔ نٹ ے اسے دور جدید کی با 


قرار دیا ؛ ہر قسم کے استحصال کی خالفت کی اور مساوات کی تبایغ کی ٭ 
حتلی کہ شہنشاہیت کے غلاف بھی آواز بنند کی ۔ چونکں جرمنی (پردیا) 
مطنق العدان شہنشاہیت کی گرفت میں تھا لہلذا شاو 


و ڈھونڈھ رہا تھا۔ 
لا بھی فراہ مکردیا ۔ کائٹ ۓ ستم ی ہ کیا کہ اہ لِکیسا 
7 منافقائہ زندگی کی خالفت کی اور کہا کہ حضرت مسیح' تو 
خداکی حکومت قائم کر چاہتے تھے ؛ لیک 

سے مر ا وت 0 

تھا ۔ فی الحقیفت تاج شہنشاہی 
9 و مسیحیت غطرے میں ے ۔ چٹائیں شا پرشیا 
ۓے مائٹ کے غلاف ایک عتاب نامہ (یا فرمان) جا نشی کیا اقتباس 


حسب ذیل سے : 
''مابدولت یہ جان کر انغوش وڈ 17ھ اپۓے اتتعقے ک کو غنط 
استعال کر کے کتاب مقدس اور سیحیت کے کئی نہایت اہم اور 


بنیادی نظریات کو مار کر رے ہو ۔ ہم تم سے اس بارے میں 


ےَ 


توری طور پر وشاحت طلب ہیں اور توع کرے ہیں کہ 


تم آئندہ اس قسم کی ثکایت کۓ موقع نہیں دو گے ؛ بلکہ اپنے 


۸ء 

ثرائض اس طرح ادا کرو گے کہ آمھاری صلاحیتیں اوت غورف 

ہارے سرِّیانہ مغاصد کو پورا کرۓ میں زیادہ ے زیادہ معاون 

ثابت ہوں گے ۔ اگرتم ان احکام کی خلاف ورزی کرو گے تو "مھیں 
ناخوشگوار نتائ کے لے تیار رہنا چاہیے ۔؛٥‏ 

کانٹ کو شاو پرشیا کا یہ فرمان مم وے ع میں موصول ہوا جب اس 

کی عمر سز سال کی ہو چکی تھی اور اس کے اکار جرمنی اور یورپ کے 

منکوں میں پھیل چکے تھے ۔ کانٹ ۓ اس منزل پر شاو پرڈیا ے نادلہ 

ضروری نہ سمجھا ۔ اس ۓ جواب میں بادشاہ کو لکھا کہ ہر اہ لعل م کو 

اپنے انکار کے اظہار ک آزادی ہونی چاہے ء لیکن اگر میرے افکار ؛ طبع 

غسروی پر گراں ئزرے ہیں تو میں حضور والا کی زندگی تک خاموش 

وتوہ ۴ا ۔ کی کیا کات ڈالنی غارقی ربا ۹ جی نہیں ۔ اس ٹناکا 

پک 


لظریہ' تار : 

کانٹ کا نظریم' تاریخ اس کے فنسفے ؛ اخلاقیات اور سیاسیات ہے متعاق 
افکار ہے عبارت ے ۔ بلکە یہ کہنا زیادہ مناسب ہوگا کہ زیادہ تر اخلاقیاٹ 
کے مسائل پر فکر کرتنے ہے کیانٹ کا فسفہ' تارج رب ہوا 

کان سورخ نہیں تھا ۔ اس نے تاریخ پر کوئی کتاب نہیں لکھی ؛ لیکن 
ایک دانشور کی حیثیت ہے اس تے تاری عالم کا مطالعہ کیا تھا کانٹ کے 
زماے میں فرائس کے والتیشر اور انکلستان کے ایڈورڈگین کی تاریخیں شائع 
ہو چکیق تھیں ۔ اخلاقیات اور سیاسیات کے پس منظر میں اس نے تاریچ کا 
مطالعہ کیا ۔ اس موضوع پر اس کے دو مقالے شائع ہوۓ ۔ ایک قالے کا 
عنوان تھا ''عائمی تارج کا تصوّر آفای نتطہٴ نظر ہے؟/؟ ۔ ید مقالہ ۸ء ١ع‏ 


.۰ م ,1910 مہ۷ ۸۵۸٤,‏ /ءلسمیرور مولناوظ .1 
زنام٥ووازاط‏ إ٥‏ 1008901,716516۲ (1 ز۷۷ 
۰ ا امنەم مفازاہ ٥٥ت‏ × ظ۲ لہ ہاءنظ (۷۵تدنا ۵ ۷ہ ۵۷۵( 2 


۱۶۹ 

میں شائع ہوا یعنی عتاب نامہٴ شاہی سے دس سال قبل ء اور ممکن سے اسی 
مقالے کی کوئی ہات شاہ کو ناگوار گزری ہو ۔ پہرحال ید مقالہ نہایت اہم 
ے ۔ اس مقالے میں کائٹ نے سب ہے پہلے یہ بیان کیا کہ فنسفہٴ تاریخ کیا 
؟ اور اس مسئلے ہر غور کرتۓ کی ضرورت کیوں پیش آتیق ے ؟ کانٹ 
لکھتا ے : 

'”دنیا کے سٹیج پر جس انسان ے جو کردار ادا کیا ے اسے دیکھ 

کر کراہت ہوتی ے ۔ کنہیں کہیں بعض افراد ۓ عقل و فراست 

کا مظاہرہ بھی کیا ے ء لیکن انسانی تاریخ کا ببراہن زیادہ تر 

حاقت اور طفلانہ خود پسندی کے تاۓ ہاۓ سے بنا ے اور اس 

پر اکثر اوقات چھچھورپن ؛ بدکاری اور تخریب پسندی کا رنگ 

غالب ہے ۔ اس لیے سوچنا پڑتا ے کہ اس نوع انسانی کے بارے 

میں کیا راۓ قائم کی جاۓ جو اپنے آپ کو خلوقات میں انضل 

سجھی ے ۔' 
اور پھر آگے چل کر کائٹ کہتا ے کہ انسان ارتقا کی آخری نہیں تو 
کم از کم نہایت اعالی منزل ضرور ے ۔ اور اگر فطرت کے اس شاہکار کی 
حالت یہی ے جو تارب میں اکثر نظر آی ے تو پھر ارباب قضا وقدرکی 
حکمت و دائش میں شبہ پیدا ہو جاتا ے ۔ بقولِ شاعر : 

ایں جم عیرت غائہ* اس ؤز و فزدا ماغیق؟ 
لیکن کالٹ اس کا خود جواب دیتا ے اور کہتا ے کہ یں دنیا اور 

تاریخ انسانی عض حیرت خائہٴ اسوز و فردا نہیں ہے ۔ اگر تاریخ کے واقعات 
پر فرداً فرداً غور کرنے کے بعد تاریخ کو مجموعی نظر ہے دیکھا جاۓ تو 
اس میں ایک تسلسل ملتا ے ۔ تارغی واقعات ایک ملک میں یا ختلف 
ملکوں میں بظاہر ایک دوسرے ہے علیحدہ معلوم ہوۓ ہیں لیکن اگر پوری 
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ات 


0 مو 988-7" 
تازخ' لاق :پر غور کیا جع فو حعلیم ہوتاا ے اذ لت مسر 


جموعی ایک ہی ست میں بڑھ رہا ے ۔ تارج میں تسلسل موجود ے۔ 
می کے : . 7 02 
کہیں کہیں قوەوں کی نار میں عروج و زوال کے نشیب و فراز ضرور 
موجود ہیں لیکن تار ایک رخ کی طرف رواں دواں ے ۔ سوال یہ ے کہ 
تاریخ کی وہ منزل ؛ سمت با رع ”لیا ے ؟ اس مسشلے پر کانٹ ک وہی راۓ 


رپ میں خرد افروزی' کے بشتر مفکرین کی تھی ء یعنی یہ کہ انسان 


ترق کی طرف بڑھ رہا ے ء نشزل کی طرف نہیں ۔ 

الکن کیا واقعی انسان ترق کر رہا ے ؟ تار اسان کی بربریت کے 
وائعات سے 'ہر ے ۔ اس لے ان واقعات :و فردا فرداً دیکھا جاۓ تو انسان 
کے ترق کرۓ کے دوئی آثار نظر نہیں آۓ ۔ لیکن اگر تارب کی حرد ت کو 
کا عام انسان صدیوں پراۓ انسان کے 
مقابلے مس بہہثر ہے ۔ مٹات بھی کہ آ. آج کوئی انسان نسی دوسرے انسان 
کو غلام نہیں بناتا اور کسی د 


لیکن کانٹ کے نزدیک اس ےہ ب 


مجموعی طور پر دیکھا جاۓ تو آج 


رے کے ہاتھ فروخت نہیں کر دیتا وغیرہ۔ 
بی زیادہ اہم دلیل یں ے کہ اگر یں کہا 
جاۓ کم انسان ترق کی طرف نہیں بلکہ قنزل کی طرف مائل ہے تو اس سے 
فطرث کے اخلاق قائون پر سخت ذرب پژق ے۔ جیسا کہ میں ۓ اس نے 


ثہل لکھا ؛ کاٹ کے لظام فکر میں اخلانی قانون کی بہت زیادہ اہمیت ے ۔ 
اثر انسان ”دو رو ہہ تتزل تصور یر لیا وو یو می یہ ہوں کے 
کہ قدرت انسان کو اچھائی ہے برائی کی طرف لے جا رہی سے ۔ گویا نوع 
انسان کی منزل اخلاق نہیں بلک غیر اخلاق ے ۔ کانٹ ید ماننے کے لیے 
تیار نہیں کہ قدرت کا مقصد اور حرکت کائنات کی منزل غیر اخلاق 
ہوگئی ای پچ 

لیکن اخلاق قائون کے علاوہ اس مفروضے کے لیے کیا دلیل ے کہ 
قدرت کائنات کو اخلاق یا ترق کی منزل کی طرف لے جا رہی ے ؟ کائنٹ 


گر اہ اد دج 


00 مثالیں نہیں دینا چاہتا ۔ یہ 
تسلسل کی مثالیں تاریھی واقعات ہے دیں ۔ لیکن انسان یا حیوان بلکس 
کائنات کے .2ے 
وہ اشارہ یہ ے کہ ہر ثے کا ایک مصرف ضرورے ۔ 


رہ ملتا ے جو بہت اہم ے اور 


دار اغیا (حبوان 
اور انسان) کو قدرت نے کچھ صلاحیتیں دی ہس ۔ مثلا غورو فکر ؛ نی 
چیزیں ایجاد کرۓ کی صلاححت ۔ ان صلاحیتوں ک5 مصرف درور ہوا اور یں 
لک اگز ید فرش کر 


بھی ضروری ے کہ ان صلاحیتوں میں ترق ہو ۔ 
لیا جاۓ کہ قدر, ت ۓ انسان کو صلاحیتیں تو عطا 


کا انتطام نہیں کیا تو یں بات غیر عقلى اور ''غبر اخلاق“ ہوگی ۔ اس کے 


رن کک 
7 یں ہوں گے کہ وہ صلاحتیں کچھ عرصے کے بعد ضائع ہو جائیں گی ۔ 

. زح اڈ ئا اھ 9وی تنا 

کسی صلاحیت کو بیدا کر کے غائع کر دینا ایک ”غیر اخلاق؛٥‏ عم 


ہوگا جو قدرت کا منہا نہیں ہو سکتا ۔ 


یں لیکن ان کی ترق 


اب اگر یہ مان لیا جاۓ کہ یہ صلاحیتیں انسان می موجود ہیں تو 


طرح ہویق ے ؟ اس کی مثال یہ ہے 


ے۔ ایک انسان انی زندی 
انسان اس کی ایجاد ہے فائدہ آٹھا کر اس ایجاد دو آگے بڑھاتا ے ۔ اس کے 
بعد آۓ والا انسان ان دونوں کی فکر و ایجاد ہے فائدہ آٹھا کر کوئی اور 


یں بھی ماننا ہوگا کہ 2 ً+ سے کے 
حیت 


چیژ ایجاد کرتا ے ۔ اس طرح فکر و تہذیب کی تری کا ایک تسلسل قائم 
ہو جاتا ے ۔ رق کا یم تساسل تار کا بنیادی اصول ے اور اسی سے 
یہ معلوم ہوتا ے کد تارج کی حرکت ترق کی طرف ے ؛ تنزل کی 
ظزتضوت 

اب سوال یں ے کہ وہ کون سے عوامل ہیں جن کے اثر ہے انسان 
اپنی صلاحیتوں (فکر و ایجاد وغیرہ) کو کام میں لانا ے ء یا دوسرے 
الفاظ میں وہ کون سی خواہش ے جس کی شدت کے اثر سے انسان کی 


۰۴۳ٛ'"" 
خوابیدہ صلاحیتوں میں جان پڑ جاتی ے اور وہ نی نبٔی ایجادیں کرۓ لگتا 
ے یا نئے نے افکار پیش کرتا ے۔ کافٹ ۓ یہاں انسانی ذہن کے ایک نہایت 
پیچیدہ عنصر کا سراغ لکایا ے جیں کی کائٹ سے پہلے غالباً کسی فاسغی نۓے 
وضاحت نہیں کی تھی ۔ کانٹ کا استدلال کچھ اس طرح ہے ۔ 
مام انسانوں میں یں خواہش موجود ے کہ وہ ایک دوسرے کے 
ساتھ مل کر رہیں ؛ ایک معاشرہ بنائیں ء ایک دوسرے کے دکھ درد میں 
شریک ہوں ؛ ایک دوسرے کی خواہشات کا احترام کریں اور ہر طرح ایک 
دوسرے کی مدد کریں وغبرہ ۔ اس خواہش کو انسان کا ''معاشرتی رجحان“ 
کہا جا سکتا ے ۔ 
لیکن حضرت انسان کی تضاد پرست طبیعت میں ایک ایسا رجحان بھی 
ہے جو ''معاشرق رجخان“ کی لئی کرتا ے ۔ اسان سب کے ساتھ مل جل 
کر رہنا چاہتا ے لیکن ساتھ ہی ساتھ سب ہے علیحدہ بھی رہنا چاہتا ے ۔ 
انسان میں انفرادیت کا جذبہ بھی ہے ۔ وہ ہر کام میں دوسروں کی نقل نہہ 
کرنا چاہتا ۔ وہ خود اپنے ذہن کو استعال کر کے ختلف مسائل کا حل تلاش 
کرنا چاہتا ے ۔ ضروری نہیں کہ وہ ہر معامنے میں دوسروں ہے اتفاق 
کرے ؛ پسند اپنی اپٹی ۔ پھر بعض اذ۔۔ان خصوصاً حساس اہل فکر اہے 
بھی ہوۓ ہیں جو معاشرے کی اقدار سے مطمئن نہیں ہوۓ ۔ اکثر اوقات 
معاشرے ہیں ے انصافیاں اور ناہمواریاں نظر آتی ہیں ۔ حساس اہلِ فکر 
حضرات ان معاملات میں معاشرے سے مفاہمت نہیں کرۓ ۔ پھر معاشرے 
میں اکثریت ایسے افراد کی ہوتی ے جو علم و ئن کے اعتبار ہے زیادہ 
. ترق یافتہ نہیں ہوے ۔ لیکن بعض افراد اپنی فطری صلاحیتوں اور کاوشوں 
کی بنا پر علم و ئن کے بلند معیار پر پھنچ جاۓ ہیں۔ غرض اس طرح بعض 
افراد کی معاشرے کی اکثریت سے ٹن جاتی ے ۔ یہ افراد اپنے آپ کو 
تعاظررے تق کسی خد الک ابی سجھتے الگتے یئ اور :سافرہ بھی 
کم از کم شروع شروع میں ان ک کچھ زیادہ قدر و منزلت نہیں کرتا۔ 
اس طرچ ان افراد میں معاشرے کے خلاف ایک قسم کی بغاوتِ کا جذہم 


سا 

]بھرۓ لگتا ے ۔ یہ بغاوت سیاسی وعیت کی نہیں ؛ زیادہ تر فکری نوعیت 
کی ہوق ے ۔ کیونکہ مقصد ؛ حصول اقتدار نہیں بلک حصولِ علم وفن 
ہوتا ے ۔ اس طرح کی بغاوت یا معاشرے کی غالفت کا رجحان یوں تو ہر 
انسان میں موجود ہوتا ے لیکن بعض انسانوں میں بخالفت کا یب جذیم 
زیادہ ممایاں ہو جاتا ے ۔ اس سے ظاہر ہوا کہ انسان کی ذہنی تعمیر میں 
معاشرتی رجحان بھی ے اور غیر معاشری رجحان بھی ۔ 

اس ”معاشرق رجحان“ اور غیر معاشرق رجحان“ کے ادلے کے 
ناخوشگوار تا بھی سر تب ہو سکتے ہیں ؛ لیکن فطرت کی بوقلہونی یہی 
ے کہ ان دو متضاد رجحانات کی کشمکش کی وجە سے انسان تر قکرتا ے ۔ 
کاٹ کہتا ے کہ اگر انسان محض معاشرق رجحان کے زیر اثر رہتا تو 
ہمیشہ لکبر کا فقیر رہتا ۔ کوئی نی بات کبھی پیدا نہ ہوی (کیونکہ ہر 
'”نئی؟؛ بات عام باتوں سے علاحدہ ہوق ے ورنب وہ "نٹی“ ئه ہوگ)؛ 
انکار تازہ پیدا نہ ہوۓ ؛ سائنسی ایجادات نہ ہوتیں ۔ انسا نکھا بی کر مست 
ہت انز سست ہو جاٹا ۔ انسان کے ''غیر معاشرتی“ رجحاات آہے خواب . 
سے بیدار کرے ہیں اور اس کی خوابیدہ صلاحیتوں کو ]جاک ر کرۓ ہیں ۔ 
اس میں ایک دوسرے کے ساتھ صحت ند مقابلے کا رجحان پیدا کرۓے ہیں 
اور لوع انسانی کی تاریخ ترق کی طرف بڑھتی چلی جاتی ے اور اس طرح 
”اخلاق قانون؟“ کا تقاضا بورا ہو جاتا ے جو کانٹ کے خیال میں انسان 
کی تعمبر کی بنیاد ے ۔ ان ”معاشرق رجحانات““ اور ''غبر معاشرق 
رجعاات۸: ین ہم اہی کے پدا و5 اق تق :ا ل ےکی قسم 
ہے معاشرے کی ضرورت ے ؟ ان سوالات کا جواب کائٹ اپنے دوسرے 
مقالے میں دیتا ے جو گیارہ سال بعد یعنی ہوے ع میں شائع ہوا ۔ اس 
مقالے کا نام کانٹ نۓ ''دامی امن ۶ رکھا۔ اس مقالے میں کانٹ نۓ زبادہ تر 
سیاسیات اور عمرائیات سے بحث کی ے لیکن اس میں اس کے فلسفہٴ تاریخ 


1. 56685۵1 ۶2:۵٥, 


(۸۰۲۳ 


کے چند لات بھی ]بھرۓ ہیں ۔ مقالے میں کانٹ کہتا سے : 
”انسل انسانی کی تار کو عجبموعی اور پر دیکھا جاۓ تو ایسا 
ملوم ہوتا ے ور قدرت کا ایک خفیہ منصوبہ ے جس کے 
وم ہو 
ذریعے قدرتِ ایک ایسا سیاسی آئین (اندروئی اور ببروی) نائذ 
کرنا چاہی ے جس میں انسان کو عطا کی ہوئی تماء صلاحیتوں 
شو و ٴا کی غانت موجود ہو ۔ٴ“ 


با معاشرہ چاہتی ے 


کی بوری طرح 


کائٹ کا اصرار ے کہ قدرت اسی قسم کا آئ 
ورنہ نارخ تاتتاق ہو جاۓ گی : بنکم اس کاثنات کی تخلیقی ے مقصد 
اور سہمل ہو جاۓ گی ۔ یہاں کانٹ ہندو فلسفے پر تنقید کرۓ ہوۓ 


”اور ہم ہندوؤں کی طرح ن۔ ۔مجھنے لگیں گے کہ ىہ دلیا پچھۓے 
اور بھولے بسرے گناہوں کا کفارہ دینے کے لیے 


کانٹ کے نزدیک نوع انسان کی ترق کے لیے ایسے معاشرے کک 


۔ بقول کانٹ معاكرہ 
ایسا ہونا چاہیے زادی 9ک بھی حاصل 
ہو اور ایک دوسرے پر لنقید کرۓ کا حق بھی ۔ لیکن اف کے ساتھ اس 
آزادی کی حدود نہایٹ صاف طور پر ىعین کر دی جائیں تاکہ. ایک فرد کی 
آزادی ڈوسرے فرد کی آزادی ہے متصادم ,ہو بلکد دوٹوزں: ایکنا ساتھ 


ضرورت ے جو نہ تو سخت ٹیر ہو اور ن۔ بالکل آ, 


و ژیادہ سے زیا 


قائح رہ سکیں ۔ 

لیکن یہ کای نویں ہے ٴد اس قسم کا معاشرہ صرف ایکه ملک با 
چند منکوں میں قائم ہو جاۓ اور باق دنیا میں دوسری قسم کا معاشرہ 
ہو ۔ کانٹ نۓ منشاۓ قدرت کا ذکر کرتے ہوۓ ٭اندروق اور پیروئی؛؟ 
آئین پر زور دیا تھا ۔ اس کے نزدیک یہ ضروری ے کہ یہ متوازن اور 
ترق پسند معاشرہ بین الاقوامی سطح بر قائم کیا ۔جاۓ ٤‏ یعنی اقوام عالم کا 
ایک اتحاد (6۰۱/:0::8110) قائم ہونا 


چاہے ء جو اخلاق اور ترق پسندانہ 


۵ھ 


اصولوں پر قائم ہو اور جمام مبر منک اس ے 


ہوں ۔ یں منشاۓ تقدرت ے اور ی 


ترقی کا رخ اسی سست میں سے ۔ 
کانٹ نے اس مقالے میں رجعت پسندی ؛ مطلق العنانی اور پر قسم کے 
استحصال اور ظلم کے خلاف آ 


کہ اپز ن لیکن پماندہ قومو استحصال دیا ے جسے 
وہ یتم ہوں : ان کا کوئی وارث ە ہو ۔ یہ مقاله اُس شاہی فرمان کے ایک 


کا 


مال بعد شاع ہوا جں میں کانٹ کو خاموش رہ کا حکم دیا گیا تھا 


اور کانٹ نے خاسوش رہنے کا وعد: بھ یکر لیا تھا ۔ لیکن کائٹ خاموش 


ختصٰر تنقیدی جائزہ : 

کائٹ کے فلسقہٴ* تار کی اہنیت ایک تو اس وج ہے ے کہ 
ابن غلدون کے بعد یں دوسرا اور یورپ میں پہلا فل۔فی ہے جس نے تار 
1 ل اٹلی کے ویو )۷۱٥٣(‏ ے بھی 
تار کے اصولوں کے بارے میں افکار پی شکے لیکن ان ي نلسفیانہ بنیادیں 
سپ صے چچلا اغترآشض 


زیادہ گہری نہیں ۔ لیکن کانٹ کے فلسفہٴ تارج 


تو یپ یکیا جا سکنا ےکم کائٹ فلسٹی تھا ء مورخ نہیں تھا ۔ اس کے 
یت فلسنی کی حیثیت ہے بہت گہری نھیں ؛ مورخ کی حیثیث 


سے نہیں ۔ کائنٹ نۓ خود امر ں کی کا اعتراف کیا سے ۔ لیکن کائف ۓے 
فلسفہٴ تاریخ کا جو نظریہ پی شکیا 1 اس کی لوعیت کو ای ے777 آےے 


”۲مھ 

ایسا شخص بھی سمجھ سکتا ے (چاے اتفاق نہ کرے) جس نے تارج کا 
تفصیل طور پر مطالعہ نہ کیا ہو ۔ کالٹ ۓ اپنے فلسقہٴ تارج ی بنیاد 
اخلای قانون پر رکھی اور یء ثابت کرۓ کی کوشش کی کہ قدرت کے 
اخلاِق قانون کا تقاضا ہی ے کہ تارب آفاق اور اخلاق اقدار کے حصول 
کی طرف بڑے ۔ یوں کانٹ نے تاریخی واقعات میں دلیلیں تلاش نہیںکیں ۔ 
کانٹ کو قدرت کے اخلای قالون پر اس قدر یقین تھا کم آسے یھی دلیل 
انی نظر آئی ۔ لیکن اگر کائٹ کے استدلال کی گہرائیوں میں اترا جاۓ تو 
ہعض جگہ مشکل پیدا ہوتی ے ۔ مثلاٌ یه کہ قدرت کا اخلاق قانون مان 
بھی لیا جاۓ تب بھی سوال پیدا ہوتا ے کہ تار کے بختف ادوار میں 
ہزاروں لاکھوں ےگناہ انسانوں کا خون کیوں بہایا گیا؟ نوع السانی ۓ 
ترق فرور کی لیکن لاکھوں انسان اس ''ترق““ کی بھینٹ چڑھ گۓے ۔ کیا 
اس ''ترق؟ کی بنیاد اخلاق قالون پر رکھی جا سکتی ہے ؟ کائٹ اس کا یھی 
جواب دے کا کہ قدرت کا اخلای قانون جموعی طور پر نوع السانی کے لیے 
ہے۔ یہ ضروری نہیں کہ ہر فرد کے ساتھ انصاف کیا گیا ہو ۔ یہ جواب اپنی 
جگہ لیکن رد کے ساتھ االصا کا اخلاق جواز تلاش کرنا اممکن نہیں 
تو نہایت مشکل ضرور ے ۔ 

پھر کاٹ کا یہ خیال ہے کہ قدرت کسی صلاحیت کو ضائع نہیں ہوۓ 
دیتی ۔ کالٹ کے بعد انیسویں صدی میں ڈارون وغبرہ کے نظریہ* حیاتیاق 
ارتقا! میں کالٹ کے انکار کی تائید بھی ہوئی لیکن کہیں کہیں مشکل 
بھی پیش آئی ۔ حیاتیای ارتقا میں حیوانوں کے اعضا میں حسب ضرورت 
تبدبلی ہوق رہتی ہے ۔ یہ تبدیلی آبستہ آہستہ صدیوں میں ہوق ے ء لیکن 
اس کی اصل وجہ بقا ک ضرورت ہوق ے ؛ یعنی یہ کہ کسی نوع کو اپنی بقا 
کے لیے جن اعضا کی ضرورت ہوق ے وہ زیادہ طاقت ور ہوۓ جائۓ ہیں 
اور جن ك ضرورت نہیں ہو وہ کمزور پڑۓ جاۓ ہیں اور آہستد آہستہ 


.1 وہ نج٥‏ اہ:ھ .1 


ع۱۸ 

محدوم ہونۓ جاۓ ہیں ۔ اس ے ظاہر ہوتا ے کہ قدرت کا منشا ید نہیں 
کہ حیوان یا انسان کی پر صلاحیت قائم رہے یا اس میں ترق ہو ۔ ترق 
صرف ان ضلاعیتوں ک ہوکی جن کی انسانی بتا کے لیے ضرورت ے ۔ یب 
تنصور کانٹ کے نظرے سے ذرا ختلف راستہ دِکھاتا ے ۔ لیکن اس کے 
باوجود جمەوعی طور پر ارتقا کا نظریہ کانٹ کے ”ترق“ کے تصور کی کای 
حد تک تائید کرتا ہے ۔ کانٹ اور ڈارون دونوں تسلیم کرۓ ہیں کہ ارتقا 
ایک مقرر سمت میں ہو رہا ے اور چند اصولوں کے تحت ہو رہا سے ۔ 
تارچ کی عحرکت سے معنی نہیں ۔ 

جیسا کہ میں ۓ پہنے لکھا اٹھارویں صدی کے یورپ میں 'ثرق؟؛ کا 
نظریں رواج پا چکا تھا م کانٹ ۓ اس نظرے کی فلسفیانہ بنیادیں فراہم 
کریۓ کی کوشق کی سے ۔ کانٹ کی ایک خو یہ ہے کہ وہ انسان کو 
مایوس نہی ںکرنا چاہتا اور بعض لوگوں کا خیال ے کہ اس نۓ 'ننقیدِ 
عقل عملی“ اسی لے لکھی تھ یکہ وہ لو وں کو اس مایوسی ے نات 
دلاۓ جو اس کی کتاب ”'تنقید عقل غعض“ سے عام ذہٹوں میں پیدا 
ہوکئی تھی ۔ چنانچہ فلسفہ' تاریچ میں بھی کانٹ ۓ قدرت لو ترق پسند 
قرار دیتے ہوۓ نوع انسانی کے روشن مستقبل کی نوید دی ۔ اس کے 
نظام فکر میں إشکال ہیں لیکن اس سے دون انکار کر سکتا سے لہ میلیٹ 
مجموعی انسان ترق ہی کی طرف بڑھ سکتا ے ء تشزل کی طرف نہیں م اس 
کے بعض اقدامات غلط ہو سکتے ہیں لیکن انسان غنطیوں ہی ہے سیکھتا ہے ء 
اس ۓ غلطیوں ہے بہت کچھ سیکھا ے ۔ آیندہ بھی سیکھے گا۔ یا کبھی 
کبھی نہیں سیکتے کا لیکن تاریخ کا رخ ترق ہی ک طرف رہے ک ۔ تشزل 
کی طرف نہیں ۔ 


حصہٴ چہارم 


قوموں کی شکست و زوال کے اسباب 


نظریاقی جائزہ 


گزشتہ ابواب میں ہم ۓ سب سے پہلے تار کی چند جھلکیاں پیش 
وں کے اس دور کی طرف اشارہ کیا 
گیا ے جب شکست و زوال کا عمل شروع ہو چکا تھا یا شروع ہوۓے 
والا تھا ۔ اس کے بعد ہم ۓ سسلانوں کی فکری تارب کا نہایت مختصر 
جائزہ لبا اور پھر چند مفکرین کے افکار پیش کے جن میں قوموں ى 
شکست و زوال کے اسہاب بیان کے گۓ ہیں ۔ ان 'عام صفحات میں متعدد 


کی ہیں جن میں بعض قوموں یا معا 


مغامات پر جو واقعات اور نظریات پیش کے گئے ہیں ؛ ان سے قوموں کی 
شکست و زوال ہے متعاق کا مواد جمع ہو جاتا ے ۔ اب مناسب چی 
ہے کہ اس مواد کی شیرازہ بندی کرئۓ کی کوشش کی جاائۓ اور اگر مکن 
ہو تو ان واقعات ہے اخذ شدہ نتاع اور نظریات کا مطالعد اور تجزید کر کے 
فکر ی ایک لڑی ہیں مسلک کر دیا جاۓ تاکه حاصل مطالعد کسی 
حد تک ایک نظرے یا ایک فکری اکائی کی صورت اختیار کر لے ۔ چنانچہ 
ہم اس حصے میں پہلے چند فلسفیوں کے نظریات پیش کریں گے اور اس 
ضمن میں سلسلم' فکر قائم رکھنے کے لیے ان مفکرین کا بھی مختصراً ذکر 
کمریں گے جن کے افکار سے متعلق مضامین اس کتاب میں شامل ہیں ۔ ان 


"۸م 


۸۹ 
تنتیدی جائزہ ئیں گے اور پھر ید ثابت کرنۓ گی 


کوشش کریں گے کہ قوموں کی شکست و زوال کے جو اسباب مفکرین ۓ 


١۔‏ چند مفکرین اور ان کے افکار پر تنقید 

اہن خلدون : 

عظی فلسنی اور مورخ ابن_ خلدون (پیدائش ۳ع ء وفات ۱۰۰۱۹ع) 
کے بارے ہیں ایک مضہون اس کتاب میں شامل ے ۔ ابن غلدون 
ے قوسوں کے عروج ء سالمیت اور فلاح کی بنیاد ''عصبیت؟ ہر رکھی 
ے ۔ عصبیت ہے بن خلدون کی مراد وہ فوت ے جو کسی پاپ 
میں ؛ یگانگت اور یک جہتی کے شدید احساسات پیدا کر ے 
منظم رکھتی ے اور اس یں جواح وا دا رات 
ہو جاتا ے جو اس کے زوال کا باعت ہوتا ے ۔ اس عصبیت کو قائم 
رکھۓ میں مذہب اور دیگر فکری اور تہذیی عناصر اہم کردار ادا 
کمرۓ ہیں ؛ تاہم کچھ معاشی اسباب ایسے بھی ہیں جن کی وجہ سے قوم کی 

غلدون کپتا ے سے قوم کا 


سے ٹکرا جای ے اور دونوں کے درمیان عدم تعاون شروع ہو جاتا ے 


۰ 
اور یوں بحثیت مجمەوعی قوم کی عصبیت یا دوسرے الفاظ میں قوم گی 
سالمیت پر شدید ضرب پڑق ے جس کا نتیجہ قوم کی شکست و زوال کی 
صورت میں ظاہر ہوتا ے ۔ (یہاں یں دیکھ کر تعجب ہوتا ے کم 
ابن خلدون کے بعض بنیادی نظریات ایک حد تک وہی ہیں جو پاچ سو 
سال بعد کیارل مارکس نۓ پیش کے حالائکہ ابنر خلدون کے زمانۓ میں 
ذرام پیداوار کے مسائل اس قدر پیچیدہ نہیں تھے جن کا مطالعم کرۓ کا 
مارکس کو موقع ملا تھا)۔ابن خلدون کے نزدیک جس طرح انسان بچپن ؛ 
جوانی اور ضيفی کے مدارج سے گزرتا ے ؛ اسی طرح قومیں بھی ان 
مراحل سے گزرق ہیں اور یہ مدارج عموباً تین نسلوں میں طے ہو جاتۓے 
ہیں ۔ قوسموں کے عروج کے بعد قوموں کی ضعینی یا زوال لازمی سے لیکن 
اس کی وجہ ذہنی انتشار بھی ے اور معاشی کشمکش بھی ۔ 
وو : 
ویچو' (پیدائش : ۸غ ؛ وفات ؛ م ہے ع) اٹھارویں صدی کا ایک 
اطالوی مفکشر تھا جس نے قوموں کے عروج و زوال کے بارے میں اپنے 
خیالات پیش کے تھے ۔ یہاں یہ امی قابل ذکر ہے کم یہ پہلا یوربی مفکٹر 
می جس نے تار کا فلسفیانہ نظریہ مب کرۓے کی کوشش کی ۔ یورپ 
میں احیاے علوم کی تحریک شروع ہوۓے تین سو سال ہے زیادہ عرصہ گزر 
چا تھا اور فرائس بیکن ؛ کوپرنیکس ؛ گنیلیو اور کپلر جیسے سائنسدان 
اور دیکارت ؛ سہنوزا جیسے فلسفی اور شیکسپئر اور کارنائی جیسے ادیب اور 
شاعر پیدا ہو چکے تھے ۔ لیکن تاریخ انسانی کے تجزے اور قوموں کے 
عروج و زوال کا جائزہ لینے کے لیے فکر و نظر کی جس گہرائی اور گیرائی 
گی ضرورت تھی وہ ابن,ٍ خلدون کے چار سو سال بعد بھی اہل, یورپ کے 
ہاں ناباب تھی ۔ ویچو ۓ انداز کیا کہ انسان کی تار آمید و ہم ء 
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گاسرانیوں اور ناکامیوں کی تارعج ے ۔ ابن_ خندون کی طرح ویچو کے 
نزدیک بھی قومیں ختلف مدارج یا منازل سے گزرق ہیں ۔ پہلا درجہ وہ چ8 
جب کوئی قوم تقرباً حیوانیت کی سطح پر ہوق سے ۔ اس کا عقل و شعور 
جانوروں سے کچھ ہی بہتر ہوتا ے ۔ دوسرا درجہ دیوتاؤں کا زماب ہوتا 
ے جب قوم مافوق الفطرت عناصر یا دیوتاؤں کے خوف کے زیر اثر روتی 

۔ اس کے بعد ””سشاہیر کا زمائہ“ آتا ۓے جب قوم کے ناف با اثر 
فبیلوں کے سردار گروہ بندیاں کرتے ہیں تا کہ اندروی اور بیرونی خطروں 
کا مقابلہ کیا جا سکے ۔ اس درجے ک خصوصیت یہ سے کب اس زماۓے 
میں قوم اعالٰی اور ادالی طبقوں میں تقسم ہو جاق سے ۔ ادنلبی طبقے کے 
لوگ محسوس کرۓ ہیں کہ اعللٰی طبقے کے افراد ان کا استحصال کر رے 
ہیں ۔ اس طبقاقی کشمکش کے نتیجے میں ادنلی طبقے کے لوگوں کو آخرکار 
کامیابی حاصل ہوتی ہے اور اس طرح ''عام لوگوں کا زمانہ“ آ جاتا ے ۔ 
اس دور میں ادنلی اور اعلٰی کی تفریق سٹ جاق ے یا کم ہو جاق ہے۔ 
سب افراد قوم کو تقریباً مساوی حقوق حاصل ہو جاتۓ ہیں - یہ قوم کے 
عروج کا دور ہوتا ے ۔ لیکن بد قسمّی ہے اس دور میں پہنچ کر قوم میں 
بد دیانتی پیدا ہو جاتی ہے جس کی وج سے قوم انتشار کا شکار ہو جاتی 
ہے ۔اس طرح پھر زوال کا عمل شروع ہو جانا ے اور آخرکار قوم 
گرکر پھر حیوانیت اور بربریت کی سطح پر آ جاتی سے ۔ اس زوال اور 
رجعت تقہقری کا سبب زیادہ تر اخلا‌ق کی کمزوری اور مذہب سے دوری 
ہوتا ے ۔ ویچوک راۓے میں ہر قوم عروج و زوال کے اسی دائرے میں 
گھوم از یچ ۔ ہر پساندہ قوم ترق کرے کی اور پر ترق یافتہ قوم کو 
زوال آے گا ۔ اس نظرے سے ظاہر ہوتا ے کہ انسان اور اقوام اس معاملے 
میں کای حد تک محبور ہیں ۔ 


کالط : 


ایمینوئل کانٹ (پیدائش : مہے ؛ع ؛ وفات : م۱۸۰۰ع) ہر بھی ایک 


وت 


اس ”دناب میں شسامل ے اس نے ہہاں اس کے نظرے کے بارے 
فاسنے میں فانون اغاای 


مضمون 
میں چند ادارے ہی ٴحق ہوں کے ۔ کانٹ نے اپنے 
با تھا ۔ تارج کا مطالعب کڈرے سے تکائٹ نۓ یه ناثر لیا کہ انسان 


انچ 


وا رہا ے ۔ عریب کا صدیوں استحصال ہوتا رہا اور 


پر زیادہ تر ظام ہی پ 


پیقش ملکوں میں اب بھی (یعنی اٹھارویں صەی ہیں بھی) یہ ہو رہا ے۔ 
ڈو بھی (یەی 


ناانصاق ے اور قانونِر اخلاق کے منافق ۔ ی۔ قدرث کا منشا نہیں 


7- سکا چٹاتچی کانٹ ے ید نظریہ پیش کیا کہ ثارنچ آہستد آہستد ظلم 
اور ا۔نحصال سے عدل و مساوات کی طرف بڑھ رہی ے ۔ انسان میں بعضشض 
پوشیدہ صلاحیتیں موجوۃ ہیں جو رفتہ رفتد ار ہو رہی ہیں ۔ انسان کو 
عدل و انصاف سے زیادہ ہو رہا ے ۔ سب 
انسان کو اس کی صلاحیتوں کو 


بنیاد اخلاتی 4 ٠‏ زیادہ ے 


ریادہ اجا ٹر ہو رمی ہیں ۔ ثار کا رخ اسی 


سمت میں ے ۔ السان ریادہ سے زیادہ روادار اور جمہوریت پسند ہوتا 

جا رہا ے ۔ ید تاریخ کا ترق پسند نظریہ ے جو اٹھارویں صدی میں 
متبول تھا اوز کانٹ ۓ اس کی تاثید ی ۔ الیتہ کانٹ نۓ اس تاریخقی عمل 
ڈو جاریٰ رکھتے کے لے بعض لوازمات پر زی یا ے۔ اس نے کہا کم 
مذہبی الات کے لیے رحمت بی کر آیا ے ۔ بنولکانٹ حضرت مسیح ۓے 
زمین پر خدائی حکومت قاث کرۓ کی کوشش کی لیکن ان کے مقصد کو 
غلط سمجھا "کیا اور ہم پر غدای حکویٹ ی بجاۓے باذری کی عکومت 


وا 7 2 
قائم ہوقیء اہی عرح الس ۔امرام 


اج اور اور پر قسم ے 
استحصال جا قاع ےی ان کا جەہوریت اور آزادی کی ضرورت پر زور 
ضا جن کک ای ترق کا موی پڑ جانا ے ۔ اس سں طرح کائنٹ قوموں 


کو نو رض قرار نہیں دیتا۔ ترق کر غمل کو جازی رکھۓ.ہیں ااسان 
کی مساعی دو م ہت دخل ے ۔ 


ہیگل کا ایک تہایت اہم بنیادی 7 
نہایت آسان الفاظ میں اس کا مطب 
ایک پرانا نظریں ے ئە پر : 
تصور آسی وفت سمجھ میں آ سکنا ے جب تاربقی ۓ تصوّر کیا جاۓ ۔اگر 


کیا جا سکٹا۔ 


بَُ و الم کا وجود نہ ہوتا تو خونی اور مسرت کا نصۃ 
8 


محبت کا تصق نفرت کی مدد ے۔ سمجھ میں اثا ے ۔ہیگل کہہتا ے کم اس 


۔ جونکم تارییق کے پغیر 


رودنی کا الصوّر نہیں کیا جا سکتا اس لے روی کا تصژر عدود یا انس 


ہوا ۔ چونکہ نفرت کے بغبر محبت کا تصور نہیں ٹیا جا سکتا اس نے محہت 


کا تصور حدود با اق ہوا ۔ اس سے ئتیجم یب آجتا ے 
سی وقت مکمل ہوتا ے جب اس کی تد بھی موجود 


کا تصور دراصل دو تصوّرات یعنی روسنی اور تاریکی کے دو متضاد 


سے مل کر بنا ے ۔ خوشی کا تصور دراصل خوشی اور غم دولوں سے مل 
کر بنا ے جو ایک دوسرے کی غد ہیں۔ 

دوسری اہم بات یں ے کہ پر تصر ایک حد ہے ٹزر کر انی نفی 
زا ے اور ایق فنریدا کر ہے۔ رق اک حدم ے رزعگر 
ظلمت کے مترادف ہو جاتیق ے کیونکہ حد ہے زیادہ روڈنی نظارہ سوز 


-- 


طخاقاءے توق ى عفاظث پر الضاق 


ہویق ے ۔ درد حد ے بز 


جاتی ے۔ چناتی۔ اس طرح اپنے حنوق ٴ 


دوسروں کی حق نی کی صورت اختبار ٹر لیا ے ۔ چی نکل آزادی کی بھی 


سا 


ے ۔ ایک نرد کی آزادی حد ے بڑھ کر دوسروں کے لیے پریشانی کا مہب 
بن جاتی ہے ۔ ختصر 


ی خبر کی ججاۓ ے 
میں ہو یا مادی دنیا میں ؛ حد ے بڑ ھکر 


ال طرح آ 
بن جاتی سے اور اس طرح 


یہ کہ ہر تصور چاے ذہنی دذ 


کر اپنی نئی کر لیتا ے تو یں ایک 


لیتا سے جسے منفی تصو رکہہ سکتے ہیں ۔ اس 


منفی تصور میں پہنے تصوّر کے صرف اقص پہنو کی نی ہوتی ہے ۔ مثل 
محبت کے تصور کو لے لیجیے ۔ ماں اور بے کی عبت فطری بت ہویق ے 
لیکن اگر ماں بچے سے :صرف محبت ہی کرے تو بھچے کی تزرن نہ ہو سکے 
اور ماں کی فطرں بت یعئی بچے کی تربیٹ کا مقصد ہی فوت ہو جاۓ ۔ 
اس لیے ماں نہ صرف بے سے محبت کر سے بلکہ بجچے کے ذہن میں خوف کا 


تصژر بھی پیدا کرتی ہے (جو محبت کی ضد ے) ۔ اس طرح محبت کے تصور 
ۓ بڑھ کر اپنی نفی کر لی اور اپنی ضد پیدا کر لی ؛ یعنی مثبت تصوّر 
پڑھ کر نی تصور میں بدل گیا ۔ لیکن مثبت تصوّر یعنی محبت کے تصور 
کی مکمل نٹی نہیں ہوئی ؛ بلک محبت کے اس پہنو ک نفی ہوئی جو بے کے لے 
مضر تھا (یعنی بے کا مہ لگ جانا) ۔ لیکن اس کے باوجود منفی تصوّر 
(خوف) میں ثبت تصوّر (محبت) کا عنصر بھی باق رہا ؛ کیونکہ ماں کا 
منصد بے کی اصلاح کرنا تھا ۔ لے دوسرے الفاظ میں یوں کہا چا سکتا 
سے کم منفی تصوّر میں مثبت تصوری ”یاد؛“ باق رہی ۔ 

جب ہشیت تصور مق بن جاتا ے تو اس کے بعد ایک تیسری ننزل 
مہ جو سب ہے زیادہ اہم ہے ۔ مثبت تصژر یعی عمل (701:819) اور منفی 
تصور یعنی رد ٍعمل (دفطاتام۸) مل کر ایک نیا تصور پیدا کر لیتے ہیں 
سے ''آغاد“ (فآف طام(5) کہا جا سکتا جس میں مثبت تصتر اور منفی 
تصور دونوں کی ”یاد“ باق رہتی ہے ۔ اس عمل کو مثالوں کے ذریعے 
کسی حد تک سجھا جا سکتا ے ۔ دو متضاد قوتوں یا اشیا کے ملنے ہے 
ایک تیسری شے کا وجود میں آنا ء جس میں چھلی دونوں اغیا کے غواس 


۵ 
موجود ہوں : ایک عام مشاہدے کی چیز ے ۔ ثبت برق رو اور می 
برق رو ے برّی قّت پیدا ہوق ے جس میں مثہت برق رو کی غصوصیت بھی 
موجود ہوق ے اور می برق رو کی بھي ۔ مرد اور عورت کے اتصال ے 
چم پیدا ہوتا ے جس میں ماں باپ دونوں کی خصوصیات موجود ہوق ہیں ۔ 
بین کی معصومیت کا رد عمل باب کی تشکیک اور جوش میں ظاہر ہوتا 
ےی زی ان ا 6ا بھی شامل ہوتا ے اور دماغ کا ”کفر“ 
بھی ۔ ای طرح وجود اور عدم کے دو متضاد تصوّرات سے عالم ہستی کا 
تصور حاصل ہوتا ے جس میں اشیا اور واقعات کبھی عدم سے وجود میں 
آۓ ہیں اور کبھی وجود سے عدم میں چلے جاۓ ہیں ۔ 
مثبت اور مۂفی کے ملنے اور اس سے تیسرے تصور یعٰی ''اتاد'“ کے 
پیذا ہوۓ کی عمل کو جدلیت کہا جاتا سے ۔ ہیگل ۓ جدلیت کے اوڈا 
پر اپنا نظامٴ فکر مر ەب کیا اور ای نظرے کی روشنی میں تاریخ کو 
سجھۓ ی کوتش کی ۔ بیگل کی نودیک تارضی:واقفات: بھی جلیت کے 
عمل کا مظہر ہیں ۔ تار میں ایک واقعہ پیش آیا ۔ اسے مثبت کہا جا سکتا 
ے۔ اس واقئے کے اثرات کے حد سے گژو جاۓ سے اس کے غلاف رد عمل 
ہوا اور اس کی نی ہوگئی اور دوسرا واقعہ پیش آیا جسے منفی کہا جا سکٹا 
ے ۔ پھر ان دولوں واقعات مثبت سی سے ایک تیسرا واقعب پیش آیا ۔ 
اور اس طرح تاریخ کا جدلیاق عمل جاری ے ۔ اس سے ظاہر ہوا ے کہ 
ترق یا اتقا سی صورت میں کن ے جب عمل اور ر دٍعمل 


ت اور منفی) 


جاری رہیں ۔ اہم واقعات اسی دور میں ظہور پذیر ہوۓ ہیں جب واقعات 
کا عمل اور رد ِعمل شدت اختیا رکر لیتا ے اور ایک تیسرا اہم واقعہ وجود 
میں آتا ے ۔ اس طرح ہیگل کی رائۓے می تار انقلابات کے تسلسل سے 
بی ے ۔ تاریخ کی عظم شخصیتیں راصل ان انقلابات یعنی عمل اور رہ عمل 
ہے پیدا ہوتی ہیں ۔ جن مشاہیر 
دراصل اس جدلیاتی عمل کے ایے دور میں پیدا ہوق ہیں جب دو اہم واقعات 
کے ردعمل ے ایک تیسرا واقعہ ظہور پذیر ہوۓ والا ہوا ہے۔ ان 


لو ہم تاریخ ساز شخصیتیں سمجھتے ہیں وہ 


"۱'۲ 


و یں احساس نہیں ہوتا ”لہ ان کے عمل کے اج ہوں ۓے 
آؤووزلی حقلیت کو ال و دی بن رت کو رت رھ امت 
کہ ونت کی ضرورت لیا ے ۔ وہ اس کے 


شیخصیتوں آ 


صرف ی۔ ے دہ وہ سمجھتے جج 
؛طابق عمل درےۓ یں ۔ اکمٹر اوقات تاریخ ک زیر تعمیز عراب کی تکمیل 
ہوی ے ۔ مثاہعر صرف ایک اینٹ ر دھ دیتے ہیں 
حا ے اور اس طرح ایک اہم تاریخی واقعد 


اروگ ابی مفراٹ :وو خر قردالے۔ 


نی تصزر اور دوئی واتعسع جابد نہیں 


ے۔ پر ٹارینی واقعں اتک گزشتد وافعے کا لتیجں 
'آخرق؟ نے ہن ےہ 
۔ ند کسی قوم د عروج ہعیشہ 


ج ہم 
کے نزدیک اس کا مطاب ید نہیں 
ال کے بارے میں بالکل یبور غعض ے۔ 
ہے مور نہیں۔ لیکن انان کی آزادی 
سکی ے جب وہ مشکلات اور ناسازگار حالات کا 
ہو ؛ جب وہ رکاوثوں کو دور کر سکے ۔ تار کی 

ور پذیر ہوتی ے جیا وق 


بم تل ہو ے۔ اس منول پر 


نفی؟' کا عمل شروع ہوتا ے ؟ یعی یں 
کے وم 2ه کرتی ے کہ اس کی تماء صلاحیتیں ]بھر کر سامنے آ گئیں 
خاص قسم کا طرز زندگی حاصل کر لیا ۔ اب باق کیا رہا؟ 
۶ 


ون بی حاضل ہو سی 


اور اس ۓ ١‏ 


س تصور کا نتیجہ 
یہ ہوتا بے کہ قوم آہستد آہستد ایتے طرز زندگی سے ]کٹا جاتی ے۔ ایک 


کوئی منزل نہیں ے 


خاص ض زندگی حاصز کرۓ کے کجھ عرصے بعد اس میں جاذبیت باق 


نہیں رہتی۔ جن قوائین 


بعد پروان چڑھایا تھ 


کے پاؤں کی زیر ہی جاۓے ہیں ۔ 


جاتی ے ۔ 


اب دو صورتیں پیش آتی ہیں 


قرار دینے کے بعد اس کے خلاف ود ِعمل کا مظا 


معاوم کر کے الهیں دو رکریق ے : نے حالات کے 


لئے اصول وضع کرق ے اور جو رکاوٹیں سام آلیٍ 
اور اس طرح ''منفی“ کے ہوۓےۓ تصور کے ر؛عمل 
مثبت تصور یا طرز زندگ پیدا کر لتی ے اور تاریخ 
طرف گام زن ہو جاق ے ۔ دوسری صورت س وہ پر 
قرار دینے کے باوجود اس کے خلاف 
کرق ےہ تبدیلىی نہیں لاق اور ہر 
اس طرح 7ق کور یھ مرح یک احاظ ہے تصور کی 
''موت؟ واقع ہو جات ے اور شاید قوم کی بی ۔ 

ہیگل کے نزدیک تار کا عمل اور قوم کی زندگی آسی وقت ممکن ے 
جب جدید قدیچ کی جگہ لیتا ے ۔ ایک تصور یا واقعہ ارتٹا بذیر ہوکر 


انی نی کرے اور اس نٹی کے بعد دوسرا مثبت تصور یا واقعہ ظہور پذیر 
ہو اور پھر ان مثبت اور منفی تصورات اور واقعات کے اتصال ہے ایک 
ل ك سلسل جاری رے اور 


ٹیا تصور پیدا ہو ۔ اس طرح عمل 
قول ہیگل "روح عبر خود اپٔی ذات: ہے مسلمل آبرسر بیکار رے ۔ 
بتول پیحل ”روح عصر حوہ اہی ے‫ ل پرس پیڈر رےے۔ 
جہاں ایسا نہیں ہوتا وہاں تار کی حرکت رک جاتی ے ۔ یا دوسرے الفاظ 
میں یوں کہا جا سکتا ے کم جو قومیں تارج کی اس حرکت میں حصد 
نہیں لیتیں انھیں تارج نظر نظر انداز کر کے آگے بڑھ جاتی ے یہی جدلت انسانی 


تار کا مقسوہ ے - 


"۰۸ 


کارل مازرکس : 
کارل مارکس (پیدائش : ۱ہ رع ۔ وفات : ۱۸۸۳ع) تار ۓ آن 
معدودے چند افراد میں سے ہے جن کے افکار عض علمی مباحث تک عدود 
نہیں رے بلکہ عملی شکل اختیار کر کے تاریخ میں انقلابات کا موجب بنے ۔ 
'یارل مازکیں کے فکر میں وہ گہرائی نہیں ماتی جو مث کانٹ یا ہیگل کے ہاں 
ملتی ہے لیکن مارکس کے فکر کی گیرائی نے انسانی زندگی کے پیشتر پہلوؤں 
کیا احاطہ کر لیا۔ اس ے اپنے افکار عملی زندکی پر اس طرح منطبق کے اور 
الھیں اس طرح عام فہم انداز میں پیش کیا کہ وہ بظاہر کاٹ اور ہیگل کے 
افکار ہے کہیں زیادہ موثر ثابت ہوۓ ۔ یوں مارکس ؛ ہیگل کا خوش چیں 
ہے اور بہت حد تک اس سے متفق ہے ۔ لیکن ہیگل ۓ جس قائونِِجدلیت 
کو زیادہ تر فکری اور تصوراتی دنیا تک محدود ر ھا تھا (مادی دنیا کے 
بارے میں عض اشارے کے وی ا اکن سے اسی فانونِ جدلیت کے 
ذریعے پورے طور ہر مادی دنیا کی تشریج ک اور دعوىٰ کیا کہ جدلیت 
کا تائون مادی دنیا میں بھی جاری و ساری ے۔ اس لیے مارکس کے فلسفے 
کو ”'جدلیاتی مادیت؛؛ کہا جاتا ے ۔ 
مارکس سیدے سادے انداز میں سوال ]ٹھاتا ے کہ انسان کی بنیادی 
ضروریات کیا ہیں ۔ ایک ضرورت یہ ہے کہ وہ خود زندہ رے ؛ دوسری 
ضرورت یں ہے کہ اس کی انسل زندہ رہے ۔ پھر اس کے علاوہ دوسری 
روحانی ؛ جذبا اورتہذیبی ضروریات بھی ہیں اور سب اہم ہیں ؛ لیکن سب سے 
زیادہ بنیادی ضرورت تو یہی ے کہ وہ خود زندہ رے ۔ اگر وہ خود ہی زندہ 
نہیں رہے کا تو نسل کے زندہ رہنے (جنسی ضروریات) ؛ روحانی عرفان اور 
تہذیبی ترتی وغیرہ کی نوبتکیسے آئۓگی ۔ زندہ رہنے کے لیے ظاہر ے کہ غذا 
ک ضرورت ہوتی ہے اور غذا حاصل کرنۓ کا مسئلد جانور اور قدیم انسان 
کا مسئلہ بھی تھا اور جدید دور کے انسان کا مسثاء بھی ے۔ لیکن تار کے 
ہزاروں عال میں اس مسشلے کی نوعیت بھت بدل گئی ہے ۔ جائور اور قدیم 


0,۹ 


اسان کے لیے غذا حاصل کرۓ کا مسئله سیدھا سادہ تھا یعنی طاقت ے 
ذریعے غذا تلاش کر کے یا شکار کر کے غذا حاصل ڈرتا تھا ۔ آج بھی بہت 
حد تک صورت حال کچھ ایسی ہی ہے لیکن طاقت کے استعال اور 
”'شکار'“ کے طریقے بدل گۓ ہیں اور بہت پیچیدہ ہوگۓے ہیں ۔ غذاک تلاش ء 
اس کا حصول اور اس کا استعال اب ایک وسیع نظام بن کیا ے جے معاشی 
نظام کہتے ہیں ۔ ہزاروں سال پہلے بھی انسان کی زندگی زیادہ تر غذا کے 
حصول ہی ے متائر ہوق تھی ۔ آج بھی صورتِ حال بنیادی طور ہر وہی 
ے ۔ آج بھی انسانی زندگی کے بیشتر عوامل پر معاشی نظام ہی اثر انداز 
ہوتا ے ۔ 

لیکن اس دور میں انسان کا معاشی نظام بہت پیچیدہ ے ۔ غذا اب 
صرف کھاۓ تک ہی محدود نہیں رہی بلکہ انسان کی بیشتر مادی ضروریاٹ 
بہت حد تک اس کی !'غذا“ ی صورت اختیار کر کئی ہیں ۔ سارا مسثله 
مادی ضروریات کو پیدا کرۓ کا ے ۔ پیداوار کیونکر بڑھائی جاۓ؟ 
پیداوا رکون لوگ بڑھاۓ ہیں؟ یعنی غذا در اصل کون لوگ پیدا کرۓ 
ہیں ؟ جو لوگ غذا پیدا کرۓ ہیں انھیں اپنی پیدا کی ہوئی غذا میں ہے 
کتنا حصہ ملتا ے ؟ کہیں ایسا تو نہیں کم : 

دکھ سہیں بی فاختد او رکڑے انڈے کھائیں 

اگر پیداوار بڑھاۓ کا سارا منافع پیداوار بڑھاۓ والوں کو نہیں ملتا تو 
باقی منافع کہاں جاتا ے؟ یہ زائد منافع سرماۓ کی شکل اختیار کرۓ 
کے بعد کن لوکوں کے پاس رہتا ے ؟ جو لوک اس زائد منافع یا سرماۓ 
ہے ستفید ہوۓ ہیں وہ اس کا کیا استعال کرے ہیں اور انھیں یں 
سرمایە استعال کرۓ کا حق ے یا نہیں؟ اگر پیداوار بڑھاۓ والے افراد 
علیحدہ طیقے سے تعلق رکھتے ہیں اور اس ہے زیادہ مستفید ہوے والے 
افراد کسی دوسرے طبقے سے تو اس ہے جو تصادم اور عدم مساوات 
متا ووق: ہے اِس کا علاج کیا ہے ؟ اگر اصل مسثلم پیداوار بڑھاۓ کا 
ےس تو پیداوار بڑھاۓ کے ذرائع پر اختیار کس کو ے؟ پیداوار بڑھاۓ 


۴٠ 


تاق مستفید ہوۓ والوں (یعِ 
والوں کو (یعنی مزدوروں کو) یا مناقع سے ۔ستفید ہوۓ والوں (یی 


میں اب رہیں بلک پوری قوم کے اختیار 
طبقے کو نە ملے بلک جہاں تک مکن ہو قوم کے 
ہو جاۓ اور اس طرح معاشی مساوات تاث ہو ؟ اس طرح کے کئی سوال 
مارکس ۓ اپنی مشہورکتاب ”سرمایہ“ اور دیگر تحریروں میں اٹھاۓ 
اور ان کے جوابات دینے کی کوشش کی اور اس طرح ایک نئے معاشی 
نظرے کی بنیاد رکھی ۔ اس معاشی نظرے کی تفصیلات 37ج کا جائزہ 
اور ان پر مفصل تنقبد ہمارا موضوع نہیں ۔ یہاں صرف مختصراً یہ بیان کیا 
جاۓ گا کہ مارکس ۓ اپنے معاشی نظرے کی روشنی میں تاریچ کی تعیر 
کس طرح کی ۔ 

مارکس کے نزدیک انسانی معاشرہ آوپر تلے دو منزلوں پر قائم ے ۔ 
پہلی منزل ؛ جو مارکس کے نزدیک معاشر 
ہے ؛ یعنی انسان کی معاشی ضروریات کی منزل ۔ اس منزل کی تعمیر انسان کی 
مادی ضروریات غذا ٤‏ لباس ؛ رہائش وغیرہ کو حاصل کرنۓ کے ذرائع سے 
ہوق ے ۔ دوسرے الفاظ میں پیداوار آن مادی قوتوں سے ہوق ے جو 
پیداوار میں اضافه کرتقی ہیں ۔ 


(ے کی بثیاد ے ء؛ معاشی منزل 


دوسری منزل ٤‏ جو پہلی منزل ہر تعمیر ہوتی ے ؛ اے قانونی یا 
سیاسی منزل کہا جا سکتا ے ۔ سیاسی اور ماجی قوائین ایک معاشرہ تعمیر 
کررۓ ہیں اور ایک حکومت یا ریاست ظہور میں آتی ے اور اس طرح دیگر 
سیاسی ء سباجی ؛ تہذیبی ؛ مذہبی ادارے وجود میں آۓ ہیں ۔ 

اس سے ظاہر ہوتا ے کہ انسافنی معاشرے کی تعمیر میں بنیادی 
اہمیت اس کی مادی غروریات اور ذرائع پیداوار کو حاصل ے ۔ باق اجزا 
نأ ہی ہے پیدا ہوۓ ہیں ۔ مارکسی نظرے کے خالف ہد سکتے ہیں کہ 
اس طرح مادی ضروریات ضروریات کے مقابلے میں اعالٰی سطح پر 
ہیں ۔ لیکن کوئی صاح کوش مارکسی اس کا جوابپ دے سکتا سے کم یم 


۰۴ 


ضروری نہیں ۔ معاشرے کی عارت کی دو منزلیں ہیں ۔ پہلی منزل بنیادی 


سہی جو معاشی منزل ے ؛ لیکن دوسری منزل یعنی تہذیبی منزل زیادہ بلند 


ے ۔ ہر عارت کی دوسری سنزل "لی سنزل سے زیادہ بلند ہوتی ے ۔ البتہ 


پنیاہ ہی منزل ہی کا حصہ ہوق ے ۔ ماردس ۓے بھی سیاسی ء تہذیی 
اور مذہہی اقدار کی اہمیت بیان کی ے ؛ ان کو رد نہیں کیا ۔ اس نۓ 
اخلاق قدروں کو رد نہیں کیا جن کی مذہب قلقین کرتا ے ۔ الیثہ اس 
نے اس اس کی نشان دہی ضرور ی ے کم مذہب کو اکثر ان اخلای اقدار 
کے فروغ کے لیے ا۔تعال نہیں کیا گیا بلکد آن افراد اور آن طبقات کے 
حفظ کے لیے استعال کیا گیا ے جو معاشی سساوات قاث نہیں رٹھنا 


ثابٹ کرنے کی کوشش ٣‏ 
زندگی پر بہت زیادہ اثر 
ہبارے سیاسی ؛ ساجی 
اختیار کرے ہیں (ایسا ہونا چاہے یا 
زیاد تر ہوتا بھی ے) ۔ چنانجد مار کس 
ذرائع پیداوار ہی عموسی طور پر ہارے ساجی ؛ 
کی تشکیل کرے ہیں ۔ انسانی شعور اور تصزّرات 
نہیں کرے بلک معاشی زندگی انسانی شعور اور تصورات کا ة 
٤‏ 

یہ ایک انقلای تصور تھا جس پر مارکس نے اصرار کہ 
کے لحاظ ہے انسان کی بیشتر ذہنی اور جذباتی زندگی کی اصل رک اس کی 
معاشی زندگی قرار دی جاتی ے ۔ اے ''تاربخی مادیت؛؛ کا نظریہ کہا جاتا 
ہے ۔ مارکس نے اسی نظرے کی روشنی میں تاریخ کی تشریج کرۓ کی 


ے 


نظرے 
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ور 

کوغش کي اور مثالین دے کر یم ظاہر کیا کہ تارج کے اہم واقعات ؛ 
اھ کاو سن ۔ و زوال ء؛ حطلی کب فتون لطیفہ اور 
فتوحات : انقلابات ء قوموں کا عروج و زو ا : 
اکثر و بیشتر مذہبی تصورات بھی معاشی وجوہات کی بنا پر ظہور پڈذیر 
ہوئۓ ۔ چنانچم ''کەیونسٹ منشور؛“ میں مارکس اور اس کا وفیق کار انجاز 
لکھتا ے.: 

'انسانی افکار کی تار اس کے علاوہ کیا ثابت کرق ے کہ 

نہی پیداوار (یعنی افتار) مادی پیداوار ہی کے ذر ریے ہدلتی 

رہتی ے ۔ ہر دور کے افکار در اصل اس دور کے حاکموں ہي 

کے افکار تھے ۔١۶١١‏ 

اس طرح مارکس کے نظرے کی روشنی میں ''ذہنی پیداوار“ (یعنی 

الکار) در اصل مادی پیداوار ہی ے پیدا ہوتی ے اور جب ذرائع ہبداوار 
بدلتے ہیں تو انسانی افکار بھی بدل جاے ہیں ۔ انسانی تاریخ کے ابتدائی دور 
میں ذرائع پیداوار پر جاگیردارائہ نظام کا قبضہ تھا۔ یعلی قہیلے کا سردار ؛ 
بادشاہ اور اس ا وغیرہ مادی وسائل پر قدرت ردھتے تھے اس لیے اس دور 
کے افکار بھی جاگیردارانہ نظام کے سانچے میں ڈھل گئے ۔ چنانچہ اس دور 
کی تہذیب ؛ فنون لطیفد ء طرز تعمیر ؛ ادب ؛ حتی کم فلسفہ اور سالس 
وغیرہ بھی جاگبردارانہ سانچے میں ڈھلے ہوۓ نظر آۓ ہیں ۔ مارکس 
یورپ کی مثل دیتا ے اور کہتا کہ قرونِ وسطیٰ کے اختتامہ تک 
یورپ میں علم و نن ک یہی شکل رہی ۔ اس کے بعد یورپ قرونِ وسطی 
کی تاریکیوں ہے باہر آیا اور نشاقٴ ثائیں (٥٭٥٥:٥ك٥0٥8)‏ ہے منور ہوا اور 
فلفے اور سائئس میں آرق ورک ۔ الیک مارک کنا ےک بد اتزق ہنی 
اسی لیے ہوئی کہ یورپ کا جاگیردارانہ نظام کمزور ہوکر ٹوٹ گیا اور 
وہ اس طرح کہ یورپ کی بیشتر بڑی طاقتوں ۓ دور دراز ملکوں میں 
جا کر تجارتِ کی نی منڈیاں دریافت کیں ۔ چنائیم اسریکہ ء چین اور 


۔(1847) تمہ جزسددی .1 


ور 


ہندوستان میں یوربی نوآبادیوں کے قائم ہوۓ سے تجارت کو فروغ ہوا ۔ 
اس تجارت کی ضروریات کو پورا کرۓ کے لیے یورپ میں پیداوار میں 
اضضافے کی ضرورت ہوئی ۔ نئے کارخاۓ قائم ہوئۓ ؛ بی صنعتیں ؟بھریں اور 
اس طرح ذرائم پیداوار میں اضافے کے لیے ئی نی سائنسی ایجادات 
ی گئیں:۔ گویا یورپ میں سائنسی ترق در اصل ذرائع پیداوار ہیں ترق 
ا کے لیے ہوئی ۔ یورپ میں احیاے علوم اور خرد افروزی کا فروغ 
دراصل ذرائع پیداوار کا مہونِ مشّت ہے ۔ ختصراً یہ کہ جاگبردارانہ 
نظام ٹوٹا اور اس کے ساتھ اس دور کے افکار اور تہذیب بھی ٹوٹی ۔ ذرائع 
پیداوار جاگیردارانہ نظام یعنی بادشاہوں کے ہاتھوں ہے نک لکر آہستہ آہستم 
تجارت پیشہ افراہ کے ہاتھوں میں آنے لگے ۔ اس کا نتیجم یہ ہوا کہ 
علم و ئن کے انداز بدلے ۔ پہلے ان پر جاگیردارانہ نظام ک چھاپ تھی ء 
اب ]ن پر تجارت پیش افراد کی چھاپ لگ گئی ۔ چنانچہ مارکس کے خیال 
میں چودھویں پندرعویں صدی عیسوی سے اٹھارویں آنیسویں صدی تک 
یورپ کے انکار بہت حد تگ تجارت پیشہ افراد کے زیر اثر پیدا ہوۓ اور 


پروان چڑۓے ۔ 


ب ذرا تارج ی حرکت کو ہیگل اور مارکس کے قانونِ جدلیت گی 
روشنی میں دیکھیے ۔ انسان اپنے قدجج دور میں کھیتی ہاڑی کر کے غذا 
فراہم کرتا تھا ۔ کویا ذرائع پیداوار کی نوعیت زرعی تھی ۔ اے زرعی نظام 
مہہ لیجے ۔ اس میں دو طبقے پیدا ہوگۓ ؛ ایگ وہ جو زیادہ تر کام کرتا 
تھا اور دوسرا وہ جو نسبتاً کام کم کرتا تھا اور طاقت ور ہوۓ کی وج ہے 
کسانوں ہے کام زیادہ لیتا تھا ۔ گویا ایک طبقہ استحصال کرتا تھا اور ایک 
طبقے کا استحصال ہوتا تھا ۔ ان طبقوں ی کشمکش سے زرعی انقلاب آیا ۔ 
دوسرے لفظوں ہیں ایک تصوّر کی نفی ہوئی اور دوسرا تصور پیدا ہوگیا ء 
ٹم ہوا ۔ اس معاشررے میں 


زرعی انقلاب کے نتیجے میں جاگبردارائہ معاشرہ 
سردار ؛ بادشاہ اور اسا تھے جو ذرائع پیداوار کے مالک تھے لیکن وہ 
اپنا کام چلاۓ کے لے ایک طرفی مزارعوں ؛ کسانوں اور غلاموں کو 


کو ۔ یہاں بھی ایک طبقہ 


اس نظام میں ملہت عنصر بھی 


نی تظام عرسے تک لاثم رہا ۔ آخرٴثار 


نانون جدلیت کے مظابق اس معادرے کی تی ہوگئی اور ایک نیا معاشرہ 


وجود میں 
(بتولِ مارٹس ؛! 


سے نکل کر تاجروں کے ہاتھ میں آ ۲ اس سر شاف نظام میں بھی 
دو طبفے موجود تھے اور ہیں ۔ یعنی ا 
یعنی مزدور اور اس طرح دولت یع اور دوسرا طبقم 


تاجر جو اس دولت اور سرماۓ کو زیادہ ىر خود استمٰل کرتا ے اور انے 


ہیں کرتا ء یعنٔی سرمایہ داروں کا طبقہ ۔ 


اروں میں کشمکش ہے ۔ 


ی طور پر مزدوروں میں نقسم 


1 
سی دح 


ایک طبقہ استحصال کر رہا ے اور ایک طبتے ن اس رہا ے ۔ مارکس 


کے نزدیک یں شکل بیشتر ان ملکوں میں ے جہاں سرمایہ دارائم نظام یا 


رد ے ۔ لیکن قانون, جدلیٹ یہاں بھی کارفرما ے ۔ 
نضاء کی شی ہونا ضرورٰ ے ۔ ایک طبقے کا 
استعصال ہمیڈہ ہے ہونا چلا آیا ے ۔ وہ طیقہ غلام ء مزارع اور مزدور 
ان نظام کی نی کر رہا 
سے ۔ بعض جگہ ید نفی ہو چکی ے ء بعض جگہ ہو رہی ے ء بعض جگہ 
ہوا بای ے ۔ لی 


کی شکل اتیا رکرٹا رہاۓے۔ ہی طبتد اب سرمایہ دا 


یکن یم نفی ہر سرمایں دارائہ نظام کا مقسوم ے ۔ اس نفی 
کا مقصد یہ ے کہ ذرائع پیداوار استعصال کرۓ والے طبقے (یعنی سرمایہ دار 
طبتے) سے نکل کر استحصال زدہ طبتے (ینی مزدور طبتقے) کے ہاتھ میں 
آ جائیں ۔ جہاں ایس ہوا ے اور جہاں ایسا ہوٴ وہاں اقتدار سرمایہ داروں 
ا نہیں بک مزدوروں کا ہو جے مارکس ”پرولتاریه ی آمریت“ 
ے۔ 


ٹن جب اقتدار مزدوروں کے ہاتھ میں آ جاۓ کاء جب ذراٹم پیداوار 


۰۵َٴْ 


ہی کا تصرف ہود ؛ جب ”پرولتاریہ کی آسریت+' قائ ہوق 
دوسرے طبقوں کا استحصال کرے کا ؟ 
شقاق کش کة کے سے مم کی جدلیت کے گزوشت 

ہیں بھی وہی سبفاقی کشمکش ہوگی جو نار لیت کے گزفتد 

زمانوں میں رہی ؟ مارکس ٣‏ کہتا ے کہ ایسا نہیں ہوکا ۔ طقاتی کڈمکش 
ا وق جا ت2ج نت ان طہتوں 

ختم ہو جائیں گے تو ککشمکٹل 


کمہاں ہوگی ؟ جب ابر اور غریب اور سرمایە دار اور مزدور ایک ہی 


سطح پر آ جائیں گے تو استحصال بھی ختم ہو جائۓ کا - یھی نہیں بلک 
خود حکوست بھی خم ہو جاۓ گی ۔ کیونکہ مار کس کی راۓ میں حکومتیں 
ایک طبقے دو منظم کرق ہیں تاکہ وہ دوسرے طبقے کا استحسال کرسکے ۔ 
گروہ بندی اور طبفد بندی نم ہو سکے گی - ذرالع پیداوار اور دولت کی تتسم 
مساوات کی بئیاد پر ہوگی ۔ پرفرد کو ترق کے سساوی موافع حاصل ہوں کے ۔ 
مارکس کے انضرے کے مطابق تاریخ اسی منانی معاشرے کے حصول کی طرف 
حرکت کر رہی ے۔ 
شہنگار : 

آسولڈ شینکر (پیدائش : ۸۸۰ ۱ع ۔ وفات ؛ ۱۹۷۹ع) جرمنی کا مشہور 
مورخ تھا ۔ اس کی کتاب ”زوالِ مغرب؟' ٥٢ ٥٥٥ ۱۷٥۱(‏ 06ئا06 706) بہت 


مشہور ہوٹی ۔ خصوصاً اس لیے کہ اس کتاب میں شہڈکٹئر ۓ مغربی تہذیے 
کی خامیوں کی تغان دہی بھی ک تھی ۔ ابل مغرب نے اس کتاب کو 
دلچسپی ہے پڑھا کیونکە اس میں ایک صاحبِ بصیرت مفکڈر ۓ خود اپنی 
قوم اور اپٰی تہذیب پر تنقید ک تھی او رکوئی قوم اپنی خامیاں اسی وقت 
دو ر کر سکتی ہے جب آسے خامیوں کا احساس دلایا جائۓ۔ زندہ قومیں اس 
قسم کی خود تنقیدی کو بہت اہمیت دبٹی ہیں ۔ لیکن اس کتاب کو بعض 
اہل, مشرق نے بھی مڑے لے لے کر پڑھا - کیونکہ اس میں مفری تہذیب 
پر لعنت ملامت کرنۓۓے کے لیے ذف مواد موجود تھا ۔ بہرحال اپنا اپنا 
انداز فکر ے ۔ 


۲٢٦ 


شکٹر کے نزدیک تارج تہذیبوں کے سلسلۓ کا نام ہے - ہر تہذیب گی 
اپنی خصوصیات ہوق ہیں جن کا اظہار اس کے ہر عمل میں ہوتا ے اور 
اس طرح پر تہذیب باق تہذییوں ہے ختلف ہوق ہے ۔ لیکن ان اختلافات کے 
باوجود تمام تہذیبوں میں ایک قدر مشترک ہوق ے ۔ تمام تہذیبیں آن مدارچ 
سے گزری ہیں جن سے کوئی جاندار گزرتا ہے ۔ مثا3 بچپن ؛ جوانی ؛ بڑھاپا 
اور موت۔ ہر تہذیب کا بہلا دور وحشیالہ یا جہالت کا دور ہوتا ے ۔اس 
کے بعد وہ تہذیب ترق کر کے ایک سیاسی نظام اختیار کر لیتی ے اور 
علوم و فدون میں ترق ہوف ے ۔ شروع شروع میں علوم و فنون ذرا 
ادنٹی درجے کے ہے ہیں ۔ اس کے بعد کلاسیک دور آتا ے اور پھر عروج پر 
پہنچنے کے بعد زوال شروع ہو جاتا ے۔ اس کے بعد پھر وحشیانہ دور واپسی 
آ جاتا ے اور آخر میں اس تہذہب کی موت واقع ہو جائی ے ۔ شہنظر 
اصرار ذرتا ے کہ ہر تہذیب اور ہر قوم کے لیے ان مدارج ے گزرنا اور آخر 
میں س جانا ضروری ے ۔ یہی نہیں ؛ شینڈر کہتا ے کہ نہ صوف ان مدارج 
ہے گزرنا اٹل ے بلکہ پر دور ی وت بھی متعین ے ۔ ہم حساب لکا 
سک ہیں “د۔ کون سا دور کتنا ہونا چاہیے ء اس میں سے کتنا گزر گیا ء 
تنا بای ے ۔ گونا یہ پیش کوئی کی جا سکتی ہے الہ آدوئی تہذیب نی 
مدت میں جوان سے بوڑھی ہو جاۓ گی اور دب تک مس جائے گی ۔ شہنگلر 
کے نزدیک مغری تہذیب اپنے آخری دور میں ے ۔ 
آرنلڈ ٹائن بی : 


آرننڈ ٹائن بی (پیدائش وہہ ؛ع وفات ؟) بیسویں صدی کا مشہور 
سورخ ے جس کی کتاب ”تارج کا ایک مطالعہ؛؛ (0:9 13:1 8٤094) ٥٥‏ ۸) 
تار نوسی کی تاریخ میں ایک ایسی شہرت رکھتی ہے ؛ جو مغرب میں 
گہن اور مشرق میں طبری اور ابن کثیر ک تارٹخوں کو حاصل ہوئ ۔ لیکن 
اس نتاب کی نوعیت پالکل ختلف ہے ۔ یہ کتاب بارہ چلدوں میں ے ۔ یں 


کسی ایک ملک یا قوم یا ”کسی عہد کی تاریخ نہیں ۔ اہے تارِژخ عالم بھی 


ك۲ 


نہیں کہا جا سکنا ٹیونکە اس میں قدی ہے لے ذر جدید عہد تک کے واقعات 
تارخ کا جائزہ 
ریخ کا جائزہ 
نہیں لیا کیونکہ اس کے خیال میں منکوں کی سرحدیں بدلتی رہتی ہیں ۔ 
اس ۓ کسی حکمران یا حکم رانوں کی نسل دو بھی تاری اکٴئی تصور 
نہیں کیا کیونکہ حکمران آے چاۓ رہتے ہیں اور اکثر اوقات وہ 
بی ۓ ملکء قوم یا 


داظمواز فرع رت ہرگ الع نے سی ایک ملک ق 


کی بجاۓ تہذیب یا معاشرے نو زیادہ اہمیشّت دی ے ۔ اس تاب میں 
تارج انمانی ی خغتف تہذیبوں اور معاشروں کے عروج و زوال کا مطالعہ ڈیا 
ہے اور چند اہم نتا اخذ کے ہیں ۔ بم نتاخ ان اسباب نو ظاہر درتے ہیں 
جن کی وجہ ے تہذییں پیدا ہوئیں ؛ زندہ رہیں اور پھر فنا ہ وگئیں ۔ معاشرے 
منظم ہوۓ ء ترق پذیر ہوۓ اور پھر زوال پذیر ہو کے ۔ اس طرح 
ٹائن ہی نے تہذیبوں اور معاشروں کے عروج و زوال کے اصول متعین کرۓ 
کی کوشش کی ے ۔ لیکن ٹائن بی کو جلد ہی احساس ہو گیا کہ تہذیبوں 
اور معاشروں کے عروج اور تری کا ذکر کرتۓ کے مقابلے میں ان کے زوال 
اور انتشار کا ذکر کرنا اور اس کے اسباب بیان کرنا زیادہ اہم سے ۔ غالباً 
اس کك خیال تھا کہ اس طرح انسان اپنے ماضی سے بہتر سبق حاصل کر 
سکتا ے اور تار کا مطالعہ زیادہ مفید ہو سکتا ے ۔ 

ٹائن ہی کے نزدیک تارچ عالم میں اٹھائیس تہذیبوں کے آبرنۓ کا 
پتا چلٹا سے ۔ ان میں ہے اٹھارہ تہذیبیں فنا ہو چکی ہیں اور و تہڈیبیں 
زوال پذیر ہیں ۔ صرف ایک تہذیب یعٔی مغری تہذیب اس وقت ترق کر رہی 
ے‫ لیکن اکن ے کہ وہ بھی زوال 
کا گیا ٹائن بی ۓ قوموں کے عروج کے اسباب کے بارے میں بہت کم 
لکھا ے اور زوال کے علق ز 
عروج کے اسباب کے بارے میں ٹائن بی کے افکار کا خلاصہ ذیل میں پیشی 
اجانجن 


ر ہو جاۓ گی ۔ جیسا کہ اوہر 


٭ اظہار خیال کیا سے ۔ قوموں کے 


چیلنچ اور مقاباہ : 

جبا ك آ تر گازان جائے ہوں کے ؛ ٹائن ہی ۓ 32004 0۰ہ ال00 
کا نظریں پیش کیا ے ۔ اس کا خیال ہے کہ انسان تہڈذبی 
منازل اسی وقت طے کرتا ے جب اہے کسی چیلنچ کا مقابلہ کرنا بڑے۔ 
انسان یا قوم اپتے حال میں مگن رہتی ے لیکن جب کسی شدید مٹکل 
ہے دوچار ہوق ے تو اس ٤‏ مقابلہ کرۓ کے لیے ساز و سامان (ذہنی 
اور مادی) اکٹھا کرتی ے : یا اگر ضرورت ہو تو اختراع و ایجاد کری 
ے اور چیلنچ کا مقابلمہ کرۓ کی کوشش کرق سے ۔ اس طرح چیلنج 
اود اس کا مقابلہ قوم کو زیادہ موثر اور طاقتور بنا دیتے ہیں اور یہی 
طاقت تہذیب کی ترق کی شکل اختیار کر لیقی ہے ۔ اس ہے ظاہر ہوتا ے 
کب اصل تری آسی وقت ہوق ے جب حالات موافق ئە ہوں ؛ ماحول 
سازٹر نہ ہو ء آسانیاں کم اور مشکلات زیادہ ہوں ؛ کوئی چیلنچ درپیش ہو 
جس کا مفابلہ کرنا ناگزیر ہو ۔ ثائن بی نے ختلف تہذیبوں کا حوالہ دے 
کر ثابت کرۓ کی کوشش کی ہے کہ جب قوم کو چیلنچ کا سامنا ہوا تو 
اس ے مقابلہ کیا اور ثرق کی لیکن جب کوئی چیلنچ بای ئە رہا تو قوم 
مطمئن ہوگئی ۔ پہلے ترق کی رفتار کم ہوئی ؛ پھر ترق رک گئی اور 
پھر قوم رجعت قہتری کر کے اسی مقام پر آ گئی چجہاں وہ چیننچ سے پہلے 
تی 2ت 

ٹائن بی کے نزدیک چیننچ کئی شکلوں یا شرکات میں 'مودار ہو 
سکتا ہے ۔ مثا بعض ٹالک کو ”'سخت؟ کہا جا سکنا ے ۔ یہاں ى 
سرزمین ؛ آب و ہوا اور ماحول ہمیشہ ہے اس قسم کا رہا ے کہ وہاں زندہ 
رہن اور زندگی بسر کرنۓ کے لیے انسان کو بہت کاوش کرفی پڑق سے ے 
گویا زندگ ایک ستقل چیلنج ے ۔ بعض قومیں کسی شکست ہے دوچار 
ہوئیں اور یء شکست ان کے لیے تازیانہ ثابت بنوٹی ۔ اس طرج شکست 
بھی چیلنچ کی شکل اختیار کر لیتی ہے ۔ بعض قومیں ایسے مقامات پر آباد 
ہوئیں جن پر دیگر اقوام مستقل حملے کرقی رہتی تھیں ۔ اس طرح وہ ایک إ 
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مستقل چیلنچ ہے دو چار رہیں اور اس لیے ترق کرت رہیں ۔ بعض قوموں 
کو صدیوں تک زیادہ طاقتور قوموں نے ظام و ت 
رکھا ء حتلی کہ بعض قومیں یا نسلیں عض غلام ہو کر رہٴ یں ۔ پھر 
ان غلابوں ۓ چیلنچ کا مقابلد کیا اور ان میں ایک ۶٥آ‏ 


میں آیا جو اس قدر طاقتور ہ وکیا کم اس نے تار کا 
کمہتا ے جب کسی قوم ؛ نسل یا فرقے کو مستقل طور پر نفرت یا جبر 


کا نشائە ب 


غاقا سے ؟ تج فو قرو کی اج : 
جاتا ے تو اس میں چیلنج کا مقابلہ کرنۓے کی غیر معمولی 
صلاحیت م'مودار ہو جاتی سے ۔ آسی طرح جیسے ایک اندے انسان میں 
ساعت کی غیر معمولی صلاحیت پیدا ہو جاق سے ۔ 

لیکن کیا یہ ضروری ہے کہ پر چیلنچ کا مقابلہ کامیاب ثابت ہو ؟ 
ائسوس ے کہ ہمیشہ ایسا نہیں ہوتا ۔ بعض اوقات چیلنج اس قدر زبردست 
ہوتا ے کہ قوم اس کا مقابلہ کریق ہے اور اکام ہو جاتی ہے ۔ اسی طرح 
بعض اوقات چیلنج اس قدر کمزور ہوتا ے کہ قوم اس ہے زیادہ متاثر 
نہیں ہوتی اور مقابلہ نہیں کرتی ۔ چناچد چیلنج اگر بہت سخت ہو یا بہت 
کمزور ہو تو دونوں صورتوں میں قوم یا تہذیب ترق نہیں کرق ۔ تہذیب 
اسی وقت ترق کر سکتی ہے جب ئہ صرف چیلنچ کا مقابلہ کامیاب ہو ہلکہ 
یہ کامیابی ایک مزید چیلنج کا پیش خیمہ ثابت ہو اور پھر اس کا مقابد 
کیا جایۓ اور وہ مقابلہ کامیاب ہو ۔ یہ سلسلہ جب تک جاری رے گا ؛ ترق 
ہوتی رے گی ۔ جہاں یہ سلسلہ ٹوٹ جاۓ کا ترق رک جاٹۓ گ ۔ 

یہاں ٹائن بی ایک اہم نکتے کی وضاحت کرتا ہے ۔ وہ کہتا سے 
کە حض مادی ترق یا فوجی فتوحات اصل ترق نہیں ۔ اکثر اوقات قوم 
کئی ملک فتح کر لیتی ے لیکن تری نہیں کرتی بلکہ کمزور ہو جاتی ہے۔ 
اصل ترق اسی وقت ہوتی ہے جب انسان کی قوتیں مادی اور بیرونی 
مشکلات پر قابو پاۓ کے بعد روحانی اور داخلی چیلنچ کا مقابلہ کرتی ہیں اور 


ممامیاب ہوتی ہیں ے 


رف 
اب سوال یہ ے کہ کسی قوم یا معاشرے کی طاقت یا حرکت کا 
7 رکم قزام ج3 قوم سی ہزاروؤن لاکَوت الزاد جپ کول یصلم 
کرتےۓ ہیں یا کوئی قدم ]نھاۓ ہیں تو اس کا اصل منبع کیا ہوتا سے ؟ اس کا 
اء کی اکثریت یا حاکم کا حکم ۔ ٹالن ہی 


بظاہر جواب تو یہ ہوکا کہ 
کا کک "تم ی لیم یا معاشرے کے فکر و عمل کا اصل سرچشمب 
اکثریت نہیں بلکد اقلیّت ہوتی ے ۔ ح کم یا حکام نہیں بلکە چند افراد 
ہوۓے ہیں ۔ لیکن یہ چند افراد نسبتاً زیادہ ذہین اور طباع ہوۓ ہیں اور 
ایی ذہن رکھت ہیں ۔ یں ااتخلیقی اقلیّت؟' معاشرے 'پر 9 طرح سے 
اثر انداز ہوٹی ے ۔ ال یں کہ چند افراد نٹے افکار تخلیق کرتۓ ہیں اور 
حسب توفیق ایجادات و اختراعات پیش ٹرۓ ہیں ۔ اور دوم یں لوگ قوم یا 
200-0 افکار تازہ میں اپنا ہم خیال بنا لیتے ہیں ۔ اس کی دو صورتیں 
ہوتی ہیں ؛ یا تو عام لوگ انْ کی ظرح سوچنا شروع کر دیتے ہیں یا کم 
اخ ان کے ظاہری عادات و اطوار ہے متاثر ہ وکر انھیں اختیار کر لیتے 
ہیں اور اس طرح یں تخلیقی اقلیشّت معاشرے کی اصل طاقت ب نکر اکثریت 
کی رہنائی کا قرض انجام دیقی سے اور معاشرہ ترق کی مٹازل طے کرتا سے ۔ 
خلیقی اقلیٌت کی اہمیت پر بحث کرنۓ کے بعد ٹائن بی اس کی چند 
غصوصیات بیان کرتا ے ۔ مثلؤ وہ کہتا ے کہ جو لوگ خلیقی ذہن 
رکھے ہیں وہ بعض اوقات عام زندگی سے کنارہ کش ہو جاقۓ ہیں اور 
کس یکنج عزلت ؛ مثا غار یا پہاڑ وغیرہء میں بیٹھکر غور و فکر یا مراقبہ 
کرۓ ہیں اور اس طرح نی روشنی اور نۓ انکر نے فیض یاب ہوۓ ہیں ۔ 
اس کے بعد وہ پھر عام زندگی میں داخل ہو جاۓ ہیں اور اس وق میں 
حاصل کے ہوۓے وجدان و افکار کی روشنی میں عوام الناس کی رہٹائی 


کے ہیں ۔ ٹائن بی نے تارخ کے بعض اہم مشاہیر ء قائدین ۶ فلؤسٹ 


اور مذہبی رہناؤں کی مثالیں دی ہیں جنھوں ۓ کچھ عرصے کے لیے عام 
دنیاوی زندگی ے کنارہ کشی اختیار کی ؛ دھیان میں وقت صرف کیا اور 


رف 


پھر زادگی کے سوز و ساز میں واپس آ گئے تاکە اس عرصے میں جو کچھ 
آنھوں ۓ دیکھا اور سیکھا تھا اس ہے عام لوگوں کو مستفیض کریں ۔ 
افراد کی طرح بعض اوقات جاعتیں اور کروہء جن میں تخلیقی صلاحیتیں ہوتی 
ہیں ؛ اس قسم کے سفر اور مراجعت کی منازل ہے کزرے ہیں ۔ تار میں 
ایسی کئی مثالیں ہیں کہ بعض اقلیتیں ء کروہ ؛ فرقے یا جاعتیں ابنی نی 
سے رضاکارانہ طور پر یا حالات ہے محبور ہو کر اکثریت سے عیحدہ ہو 
گئیں یا زیر زمین چلی گئیں او رکچھ عرصے کے بعد زیادہ موثر اور طاقتور 
ہو کر پھر آبھر آئیں اور اکثریت کی رہنائی ک ۔ 

معاشرے اور تہذیب کے عروج کے اسباب بیاںںی کرتے کے بعد 
ٹائن بی ۓ شکست و زوال کے اسباب پر اظہار خیال کیا ے اور ان کی 
تفصیل کتاب کی کئی جلدوں میں رقوم ہے ۔ اجالا ٹائن بی کے نزدیک 
شکست و زوال کی تین اہم وجوہ حسبِ ذیل ہیں : 

ال جب تخلیقی اقلیّت مسخ ہ وکر محض غالب اقلیدّت بن جاتی ے۔ 
اس سسئلے کو آسان الفاظ میں یوں بیان کیا جا سکتا ے ۔ ہم اوہر کہم 
چکے ہیں کم ٹائن بی کے نزدیک کسی معاشرے کے عروج کی ذمہ داری 
اس کے افراد کی اکثریت پر نہیں ہوتی بلکہ اقلیسّت بر ہوق ے ۔ یعی آآن 
افراد پر جو زیادہ صاحب فکر و فہم ہوے ہیں اور تخلیقی صلاحیتیں 
رکھے ہیں ۔ یہی افراد (جو اقلیشّت میں ہونۓ ہیں) اپنی تخلیقی صلاحیتیں 
رو بەکار لاکر معاشرے کو ترق کی راہ پر لاۓے ہیں اور اس کی رہنائی 
کرے ہیں : اور باق افراد یعنی اکثریت ان افراد ی بیروی کرق ے ۔ 
ان کے نقش قدم ہر چلتی ے ؛ ان ک نقل کر ے ۔ لیکن ایک وقت 
ایسا آتا ے کہ اس اقلیت کی تخلیقی صلاحیتیں ختّم ہو جاتی ہیں ۔ وہ افکار 
تازہ تخلیق نہیں کر سکتی ۔ لیکن اس کے باوجود یں اقلیت اکثریت کی 
رہنائی کرۓ کی کوشش کرق ہے اور اس طرح یہ تخلقی اقلیت سخ 
ہ و کر حض غالب اقلیت بن جاق ے ۔ یعنی چند افراد باق عوام پر جبر 
کرۓ کی کوشش کرتے ہیں اور ان کو اپنے نقشِ قدم پر چلنے پر حور 
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کرۓ ہیں ؛ حالائکہ اب انھین اس کا حق نہیں پہنچتا ۔ ید صورث حال 
شکست و زوال کا پہلا سبب ے۔ 

دوم یں کە جب عوام تخلیقی اقلیت کو مسخ شدہ صورت میں دیکھتے 
ہیں تو وہ اس کی رہتائی قبول کرتۓ سے انکار کر دیتے ہیں اور اس طرح 
وہ ئە اپنی منزل کا تعن کر سکتے ہیں نہ راہ کا ۔ 

سوم یں کہ مذکورہ بالا دو اسباب کا نتیجہ یہی ہوتا ے کم معاشرہ 
انی 8 وحدت ہے عروم ہو کر انتشار کا شکار ہو جاتا ے اور یہ انتشار 
شکست و زوال کا سہب بن جاتا ے ۔ 

لیکن سوال یہ ے کہ ایسا کیوں ہوتا ے ؟ 

ٹائن بی ۓ نہایت تفصیل سے ان اسباب و علل کی نشان دہی کی 
ہے جن کی وجە سے مذکورہ بالا تین اسباب پیدا ہوۓ ہیں ۔ اس ۓ اپنے 
دلائل ک ثائید میں تاریخ عالم ہے مثالیں دی ہیں ۔ ان مام مباحث کا 
احاطد کرنا تو اس کتاب میں ممکن نہیں ؛ صرف چند نکات خنصر طور ہر 
بیان کیے جائیں گے ۔ 

جب تخلیقی اقلیت (جس کی فراست پر معاشرے کی ترق کا انحصار 
ہوتا ے) اپنی تخلیقی صلاحیتیں کھو یٹھی ہے اور عض جبر اور 
زبردستی ہے اپنا حکم منوانا چاہتی ہے تو اکثریت کا اس پر ہے اعتاد اُٹھ 
جاتا ے ۔ وہ اس کی رہنائی قبول نہیں کرتی اور آخرکار معاشرہ انتشار کا 
شکار ہو جاتا ے اور اس طرح ایک تہذیی اپنی خود ارادیت سے عروم 
ہو جای ہے - اب آئیے سب ہے پہلے دیکھیں کہ تخیتی اقلیت سیخ کیوں 
ہو جاتی سے ؟ وہ اپنی تخلیقی صلاحیت کیوں کھو دیتی سے ؟ ٹائن یں 
ک راۓ میں ہوتا یہ ے کہ جب تک اقلیت واقعی نۓ افکار اور اس کے 
لتیے میں لئے ادارے تخل قکری رہتی ہے اس کی صلاحیت یاق رہتی ے۔ 
لیکن جب یہ اقلیت نے افکار اور نئے ادارے تخلیق کرنا چھوڑ دیتی ے 
اور براۓ افتار اافر غزعوہ اداروں کو نے اقر بدلے ہونڈ عالات میں 
پیٹي کرنا چاہتی ے ؛ اور کوشش کرق ے کہ وہ نظریات اور وہ ادارے 


۷۴ء 

جو ایک زماۓ میں ایک خاص ماحول اور مقصد کے لیے تخلیق کیے گئے 
تھے ؛ اس نۓے دور میں بھی بلا ترمیِ قائم رکھے جائیں تو اس کا بھرم کھل 
جاتا ے ۔ خصوصاً اس لیے کہ یہ اقلیت عوام کو ید باور کراۓۓے کی 
کوشش کرتی ے کہ جو انکار اور ادارے وہ پیش کرنا چاہتی سے وہ نئے 
ہیں ؛ حالائکہ یں حقیقت میں فرسودہ ہو چکے ہوے ہیں ۔ اس دھوکہ دہی 
ہے دو نتائم برآمد ہوتۓ ہیں ۔ 

یا تو یہ ہوتا ے کہ نۓے افکار کے نام پر براۓ افکار یا نئے اداروں 
کے نام پر فرسودہ اداروں ہے لوگ بغاوت کر دیتے ہیں اور یہ ادارے 
تباہ ہو جاۓے ہیں اور اس طرح انقلاب آ جاتا ے ۔ 

یا یں فرسودہ ادارے کچھ عرصہ تو تام رہتے ہیں لیکن ان کو قائم 
رکھنے وا ی طاقتیں اور جاعتیں مسخ ہو جای ہیں اور اپنی موت آپ س 
جاتی ہیں ۔ 

ان دونوں صورتوں میں شکست و زوال لازم ے ۔ 

تیسری صورت یہ ہویق ے کہ جب تخلیقی صلاحیت مسخ ہو جاتی 
ے تو وہ ختلف شکیں اختیار کر لیتی ہے ۔ جس قوم کی تخلیق صلاحیتیں 
سمخ ہو جاتی ہیں وہ ختلف قسم کے بت تراش لیتی ے اور ان کی پرستش 


کمرۓ لگئی ے ۔ ان میں ہے چند بت حسب ڈیل ہیں : 
بت ہپرسی : 


ایک بت فتح یاکامیابی کا بت ے ۔ ہوتا یہ ے کہ قوم ایک چیلنج 
کا مقابلہ کرتی ے اور اس میں کامیاب ہو جاتی ہے ۔ اس کامیابی کی خوشی 
میں وہ اس قدر سرشار رہتّی ے کہ یہ کامیابی ایک بت بن جاق ہے اور 
وہ اس کی پوجا کرۓ لگتی ے ء وہ یہ فرض کر لیتی ے کہ کامیابی اس 
کا مقسوم بن چکی ہے اور ہر بار آسے کامیابی ہی ہوگی ۔ حالانکہ ایسا 
نہیں ہوتا ۔ جو قوم اپنی کامیاں: پر ہے جا تفاخر کرتی اور آیندہ کامیابی پر 
انس'حد تک یقین رکھتی ے ء اس میں جد و جہد اور مقابلے کا جذبہ کمزور 


"۲۳۳٣م‎ 

پڑ جاتا ہے ۔ جس کا نتیجہ یہ ہوتا ے کہ جب اسے دوسرے چیلنج کا 

سامنا کرنا پڑتا ے تو وہ شکست کھا جاتیق ے اور اس طرح پہلی کامیابی 
کا بت ٹوٹ جاتا ے ۔ 

دوسرا بت قدیع اور روایتی اداروں کا ے ۔ بعض اوقات قدیج ادارے 

مثاٍ بادشاہت ؛ پارلیمنٹ ؛ اعالٰی ذاتیں ؛ کٹ نملاثیت وغیرہ جو اپنی جگہ 

اور اپنے دور میں اہم اور قابل_ احترام تھے ؛ بتوں ک صورت اختیار کر لیتے 

ہیں اور لوگ ان کا احترام کرے کرۓ ان کو پوجنے لگتے ہیں ۔ وہ 

سمجھتے ہیں کہ ان تقدس اس پاۓ کا ے کہ ن کی افادیت کے بارے 

میں گفتگو کرنا بھی منع ہے ۔ ید بت ہیں اور اس کی صرف پوجا ہی کی 


جا سکتی ہے ۔ 


رر 


ن کا ے ۔ انسان ے صدیوں پہلے کچھ اءجادات 
کی تھیں اور کچھ فدون تغخلیق کے تھے ۔ مثلاً جنگ کرتے کے لیے کچھ 
آلاتِ حرب بھی ایجاد کیے تھے اور جنک کرۓ کے اصول بھی وفع کے 
تھے ۔ لیکن جوں جوں زمائہ بدلتا گیا پ اۓ آلات حرب اور اصول فرسودہ 
ہوۓ چلےکئے اور ان کی جگد نی ایجادات ۓ لے لی ۔ صحیح تخلیتی صلاحیت 
کا ثقاضا یہی ہے ”لد نی ایجادات کو تبول کیا جاۓۓ ۔ لیکن جب تخلیی 
صلاحیتیں سمخ ہو جای ہیں تو نی ایجادات کو اپناۓ کی بجاۓ قدی اور 
فرسودہ آلات اور فنون بتوں کی شکل اختیار "کر لیتے ہیں اور ان کی پرستش 
کی جانی ہے۔ ائن کا نئیجة یہ ہوا سے کہ ایسی مین ان تق کی ہوجا 
میں مشغول رہتی ہیں اور ان کے دشن نی ایجادات ہے فائدہ اٹھا کر غالب 
آ جاۓ ہیں ۔ 

کورہ بالا 'تییوں قسم کی لیت ھرسٹی؟ ہیں ایک :یز یترک ے ؛ 
اور وہ یں کہ ان تینوں صورتوں میں قوم فعال نہیں رہتی بلک ایک مجہول 
کیفیت میں مبتلا ہو جاتی ہے ۔ دوسرے الفاظ میں کسی نئے طرز عمل کی 
طرف راغب نہیں ہوقی بلک پراۓ تصورات یا اداروں کی قصیدہ خوائی میں 
مگن رہنی ے ۔ لیکن شکست و زوال ک ایک اور شکل آس وقت بھيی 


اف 

پیدا ہو سکتی ے جب قوم ضرورت سے زیادہ فعال ہو جاۓ ۔ مث جنگجو 
ہونا بظاہر قوت اور حرکت کی نشانی ہے لیکن حد سے زیادہ جنگجو ہونا 
بھی زوال کا باعث ہوتا ے۔ تار میں ایسی بہت سی مثالیں ہیں کہ قوم 
جنگ و جدل میں مشغول رہی اور اکثر کامیاب بھی ہوئی لیکن زیادہ 
عرعےتک مصروفِ جنگ رہنے ہے قوم کے افراد تھک کر کمزور ہو گۓے اور 
اس طرح قوم شکست و زوال کا شکار ہو کئی ۔ اس طرح لشکرکشی 
خودکشی کی صورت اختیا رکر گئی ۔ اسے شکست و زوال کا چوتھا ہب 
قرار دیا جا سکتا ہے ۔ 

پانچواں سبب ”کے میابی کا نشہ“ ہے ۔ اس ہے پہلے ذکر کیا جا چکا 
ے کم ایک چیلنج کا کامیابی سے مقابلہ کرۓ کے بعد قوم مطمئن ہو 
جاتی ے اور اکثٹر اوقات 
صدی قبل مسیح میں مملکت روما کے زوال کے اسباب میں یہی صورت حال 
نظر آتی ے ۔ لیکن یہ صورتِ حال حض فوجی مقابلے تک ہی مدود 
نہیں ے۔ زندگی کے دوسرے عوامل میں بھی یھی اصول کارفرما ے ۔ یہاں 
ٹائن بی ۓ سترعویں صدی عیسوی میں باپائیت کے عروج و زوال کی 
ختصر داستان بیان کی ے اور کہا ے کہ ایک وقت وہ تھا جب پاپائیت 


سرے چیلنچ کا مقابله نہیں کر پاتی ۔ دوسری 


ے مسیحی قوسوں کو اخلاق اور مادی پستیوں ہے الا تھا اور روحائی 
اور دنیاوی بلندی کی اعللٰی ترین منازل تک پہنچا دیا ھا ۔ باہاۓ رو م کو 
سمام مسیحی دنیا کے تاجداروں کے روحانی سرپرست کی حیثیت حاصل ہوگئی 
تھی ۔ لیکن پھر یہ ہوا کہ پابائیت ۓ اپنے اخلاق اور روحانی حدود ے 
باہر ٹیلنے کی کوشش کی اور سیاسیات میں ؟لجھ کی ۔ پاپاۓ روم اور اس کے 
تمائندوں ۓ وہی ہتھکنڈے استعال کرۓ شروع کےجو سیاستدان استعال 
کرۓ ہیں (اور غالباً انھیں اس کا حق ے) حالائکہ کسی دینی رہنا ے 
شایان شان نہیں ۔ اس کا نتیجہ یہ ہوا کہ یہ دیی رہن| نہ اہل_ دین کی رہنائی 
کر سکے ؛ نہ اہلدنیا کی اور پاپائیت ایک فرسودہ ادارہ ہو کر رہ گئی 
جسے یورپ کی بڑی طاقتوں ے رد کر دیا ۔ بلکە ستّم یہ ہوا کہ فرانس 


اہقف 


اور اس کے بعد یورپ کے پیشتر ملکوں میں پھلے مسیحی پادریوں کے 
خلاف ردعمل شروع ہوا اور پھر لوگ خود دین مسیح کے خلاف ہ وکئے ۔ 

ٹائن بی کے نزدیک پاہائیت کے اس زوال کی ایک اہم وجہ '”کامیابی 
کا نہ“ تھا ۔ شروع شروع میں پاہاۓ روم کو سیاسی انداز فکر و عمل 
اغتیار کرۓ ہے بڑی بڑی کامیابیاں ہولیں ۔ یورپ کے بیشت تاج پاہاۓ 
روم کے ثدموں ہیں تھے ۔ اس اقتدار ۓ پاپاۓ روم اور اہل_ کلیسا کو 
ایسا مدہوش کیا کہ وہ اپنی اصل منزل ہی بھول گئے اور وہ رایں 
اختیار کرۓ لگے جہاں ان کے ہم سفر ان ہے علم و داش میں کمہیں بہتر 
تھے اور جدید عہد کے تقاضوں کو بہتر طور پر سمجھتے تھے ۔ ظاہر ے 
کم اس چیلنج کا مقابلہ یورپ کے اہلِ فکر اور سائنس دانوں نۓ کامیابی سے 
کیا اور پاباۓ روہ اور ان کے ممایندے دینی پیشوا مات کھا گئۓے ۔ 

یں ہیں وہ اہم اسباب جن کی وجد ہے تہذیب شکست اور زوال کا 
بی ۓ وہ آثار اور علامات بیان کی ہیں 
مودار ہوتی ہیں ۔ یا جن کو دیکھ کر 
الدازہ ہوٹا ے کہ یہ تہذیب اب شکستہ ہو چکی ہے یا ہونۓ والی ے ۔ 
ٹالن بی کے لزدیک تہذیب کی شکست یا التشار ی علامتوں کو دو حوں 
میں نقسیم کیا جا سکتا ے۔ اۃل تہذیب کے جسم (یا معاشرے) کی شکست ء 
دوم تہذیب کی روح کی شکست ۔ 


شکار ہوتی ے ۔ اس کے بعد 


جو ایک روبں شکست تہذیب میں 


جسمر یا معاشرے کی شکست : 


کسی تہذیب کا جسم یا اس کا معاشرہ شکستہ ہ وکر تین ٹکڑے ہو 

جاتا ے ۔ ان تین ٹکڑوں کی نوعیت ختصراً حسب ذیل ے : 

. اقل :,غالب اقلت ٢‏ جیسا کد پھلے "نان کیا: جا: چا ے؛ کسی 
تہذیب کے عروج کا اصل دارو مدار اس کی اکثریت ہے زیادہ اس کی اقلیت 
ہر ہوتا ے ؛ یی تلیقی اقلیت پر ۔ لیکن جمپ تخلیقی اقلیت اپنی تخلیق 
صلاحتیں کھو بٹھتی ہے تو وہ عض ایک غالي اقلبت یا جابر اقلیت رہ 


۲ 

جاتی ے جو حض اپنی طاقت کی بنا پر اکثریت کو حکوم بناتی رہتی ے ۔ 
تہذیب جب شکستہ ہوق سے تو اس کی یں غالب یا جاہر اقلیت خود کو 
منظم کر کے باقاعدہ حکوست کرۓ کا پروگراء 
کے اصل روح رواں جنگجو لیڈر ہوے ہیں یا وہ افراد جو عوام کا استحصال 
کرتے رہ ہیں ۔ لیکن ید ج 
چند دوسرے طبقوں کے افراد کو بھی ملا لیتی ے ۔ مثلِ قانون دان ٤‏ 
سرکاری افسر حلی کہ بعض فلسنی بھی اس جابر اقلیت میں شامل ہو جالۓ 
ہیں ۔ یں وہ افراد ہوۓ ہیں جن ہے توقع کی جاتی تھی کہ وہ علم و فضل 
اور تجرے کے اعتبار سے اپنی تخلیقی صلاحیتوں کو بروے کار لاۓے ؛ لیکن 
ایک شکستہ تہذیب میں یہ لوگ بھی اپنی تخلیقی صلاحیتوں سے بحروم ہو 
جاۓ ہیں اور عض ایک جابر 

کرۓ ہیں ۔ 
دوم : جب عوام دیکھتے ہیں کہ ان کا مستقل استحصال کیا چاتا 


اق ے ۔ اس 


قلیت آہستم آہستہ اپنے ساتھ معادرے کے 


قلیت ہیں شامل ہ وکر اس کے ہاتھ مضبوط 


ے تو وہ غالب اور جاہر اقلیّت ہے متنفر ہو جاے ہیں ]هی آہستہ آہستد 
اجساس ہوۓ لگتا ‏ ےکہ وہ معاشرے کے اندر ضرور ہیں لیکن صحیح معنوں 
میں معاشرے کا حصہ نہیں ۔ وہ معاشرے میں ہونۓ ہوۓ بھی اپنے آپ کو 
اجبی حسوس کرۓ ہیں ۔ 

سوم : جب تہذیب عروج کی منزلیں طےکریق ے تو اس کے اثرات 
ہمساید تہذیبوں پر پڑے ہیں اور انھیں متاثر کرۓ ہیں ۔ لیکن جب تہذیب 
شکستگی کے دور ہے گزرق ے تو یی ہمسایم تہذیبیں اس کی دشمن ہو 
جاتی ہیں اور اکثر اوقات حملہ آور ہ وکر نقصان ‏ 


روج کی دکست : 

روح کی شکست ہے سراد وہ انتشار اور بد نظی ے جو م|ذیب ے 
ٹوٹتے وقت افراد کے فکر و عمل میں ممایاں ہوی ے ۔ یہ علاماتِ ختصراً 
ان صورتوں میں نمودار ہوتی ہیں ۔ 


۲۰٣۰۸ 
تخاقی صلاحیتیں ختم ہوۓ کے بعد عام افراد کے فکر میں توازن‎ 
برقرار نہیں رہتا اور وہ اتہا پسند ہو جاے ہیں ؟ مثلا یا تو وہ خود کو‎ 
مکەل طور پر جذبات کے حوالے "کر دیتے اور یا ایسا طریتہٴ زند اختیار‎ 
کرے ہیں جس میں جذہات پر قابو پا لینے ؛ احساسات اور فطری رجعانات‎ 
کو مکمل طور پر ا کر دی کی کوشش کی جاق ہے ۔ ترق کا صحیح‎ 
جوش اور انگ تو ختم ہو جاتی ے اور ایک غلط قسم کی التہا پسندائں‎ 
جذہاتیت اس کی جگہ لے لی ے ۔ مثلاٍ سپاہی مدان جنگ میں یا تو‎ 
بد دل ہو کر بھاگ؛ جاۓے ہیں یا جنگ کے قوائین اور اصولوں کو نظر انداز‎ 
کر کے غلط طریقے پر اپنے آپ کو خطرے میں ڈال کر جان دے دیتے ہیں‎ 
تاکں ''شہادت؛“ کا درجہ حاصل ہو ۔‎ 
یا تو بہت دور ماضی کی طرف دیکھتے ہیں یا بہت دور مستقبل کی‎ 
طرف ؛ یعنٔی یا تو اس حا تک قدامت پرست ہوۓے ہیں کہ گردشِ ایام کو‎ 
پیچھے کی طرف دوڑاۓ کی "کوش شکرے ہیں یا پھر کوشش کرتے ہیں کہ‎ 
دثیا میں جو ترق یا تبدیلی صدیوں میں آۓ گی وہ چند دنوں یا ہنتوں‎ 
میں آ جاۓۓ ۔‎ 


زندگی کے مصائب کو یا تو محعض اتفاق یا جبر کا نتیجہ سمجھتۓ ہیں 
یا کسی ''گناو اولین““ کا غمیازہ جو السان سے سرزد ہوا۔ 

ذوق پست ہوتا چلا جاتا ے ؛ حللی کہ وہ اقلیت جو علم و فضل 
اور خلبقی صلاحیتوں کی وجد ہے معاشرے میں متاز تھی ء اخلاق و آداب 
اور ذوق و شوق کے اعتبار ے پست بوکر عامیائمہ سطح اختیار کر لیتی 
ہے ۔ ذوق کی یں پسٹی مذہب ء تعلیم ء فنونِ لطیفہ غرض زندگ کے ہر 

معاشرے کی شکل بدلتی ری ے ۔ کبھی بت زیادہ قدامت پسند ء 
کبھی بہت زیادہ جدت پسند ۔ 

اکثر ایسا ہوتا ے کە کوئی قائد ة کوئی مفکثر ؛ کو اوتار اور 
بت دہندہ؛' گرنۓ ہوۓ معاشرے کو سہارا دیتا ے اور اضطاط 


لو 


سے بچاے کے لے بەض اوقات طاقت کا استعال بھی کرتا ے ۔ اس طرح 
تہذیب ایک ”سنبھالا لیتی ے لیکن آخرکار مردہ ہو جاق ے ۔ 

ٹائن بی کہتا ے کہ تہذیب کا انتشار ؛ زوال اور موت مسلاسل 
نہیں ہوتا ۔ تہذیب کبھی کرتی ے ؛ کبھی سنبھلتی ہے اور سنبھل کر پھر 
گرق ہے ۔ کرۓ کے یعاد اور سنبھلنے سے پہلے دور مصائب سے گزرتی ے ۔ 
ٹائن ہی اس عمل کا نقشہ کچھ اس طرح کھینچتا ے جسے میدانِ جنگ 
رق کول طرح ںی وے ایک موہ تکیت ھا کر مر ہر جا 
کچھ عرعے کے بعد جمع ہوکر پھر جنگ کرے ۔ پھر منتشر ہو جاۓ ؛ 
پھر جع ہو جاۓ 
ہوۓ سے تبل ساڑے تین بار اس عمل سے گزری ے جس کی ترتیمب کچھ 
اس طرح ہوی ہے ؛ 

شکست ؛ اجتاع ۔۔۔ شکست ؛ اجتاع ۔ شکست ؛ اجناع ۔ے شکست ۔ 

ان بی ۓ اپنے نظریات کو تاریخ کی سینکڑوں مثالوں کے ذریعے 
ثابت کرنۓ کی کوشش کی ہے ۔ اس کے بعض نظریات ہے اختلاف کیا چا 
سکتا ے لیکن تارچ کا تجزیہ جس پیاۓ پر ٹائن بی ۓ ٹیا ہے اس کی 
مثال تاریچ کی تار میں نہیں ملتی ۔ 


٢‏ چند اصطلاحیں 


اس کتاب میں ختلف مقامات پر قوموں کی شکست و زوال کی جھنکیاں 

اور ان کے اسباب ختصر طور پر بیان کیے گۓے ہیں ۔ مختلف مفکشرین نۓے 
تاریخ اور فلسے کی روشنی میں ان اسباب کا جو تجزیء کیا سے اس کے 
بنیادی ثکات کی نشان دہی بھی ک گئی ہے ۔ اہل فکر نۓ جو اسباب بیان 
ۓَ ہیں ان سب میں صداقت ے اور وہ ایک عظیم حقینت ی عکٍلی 
ہیں ۔ کسی عظبم حقیقت کے کئی پہلو ہوۓے ہیں ۔ ایک مفکٹر ایک 
کت ڈالتا ے ء دوسرا کسی اور پہلو پر ۔ ان کے نظریات 
بعض اوقات بہت مختلف بنکہ متصادم معلوم ہوۓ ہیں ؛ لیکن ان میں ے 


ن ؿ ک رائۓے میں تہذیب مکمل طور پر مردہ 


۲٢۲٢ 
کسی کو یکسر رد کر دینا مناسب نہیں ہوتا ۔ انسانی فکر ایک ارتقائی‎ 
عمل ے جو جاری رے "ا ۔ ہمیں سابقہ مفکرین ہے استفادہ کرنا چاہیے ؛‎ 
خود غور کرنا چاہیے اور اگر ممکن ہو تو فکر کو آگے بڑھانا چاہے ۔‎ 
جھے یں عرض کرئے میں کوئی ثامل نہیں کہ میں آن سب مفکرین سے‎ 
کم و یش متفق ہوں جنھوں ۓ قوموں ک شکست و زوال کے اسباب ہر‎ 
غور کیا اور ان کی نشان دہی کی اور جن میں سے بعض کے نظریات ختصرأ‎ 


اس کتاب میں بیان کیے گئے ہیں ۔ 

تار کے مطالعے اور تار کی تفسبر کے ضەن میں مفکرین کے نظریات 
وع کے و سافن بت بک نظریات پر ختصر تنقید 
کریں گے اور آخر ہیں اپنا موقف پیش کریں گے ۔ لیکن اس سے پھلے کء 
ان مباحث کا آغاز کیا جاےٴ ؛ چند ابتدائی باتیں ان الفاظ اور اصطلاحوں کے 
بارے میں بیان کرنا مناسب ہوا جو اس کتاب میں بار ہار استعال ہوئی 
ہیں اور ہوں گی ۔ 


قوم : 


قوم“ کے لفظ کو ہم ۓے لہایت وسیع معنوں میں استعال کیا 

۔ اس میں 'تہذیب'' بھی شامل ہے (جسے ٹائن بی نے اپنے مطالعے 
کی اکائی کے طور ہر استمال کیا ے) ء ملت بھی ؛ معاشرہ بھی اور ایک 
ختبر جاعت یا گروہ بھی ۔ یعنی کئی کروڑ انسانوں اور کئی صدیوں پر 
غحیط تہذیب ہے لے کر چند ہزار افراد پر مشتمل جاعت یا گروہ سب پر 
کم و پیش ان اصولوں کا اطلاق ہو سکتا ہے جو شکست و زوال کے 
اباب ہے متعلق ہیں ہیں ۔ اس کی وجب یہ ہے کم ہم نے اپنے مطالعے میں 
فطرتِ سانی تو زیادہ اہمیت دی سے : خصوصاً اس شکل میں جب انسان 
ایک ”معاشرق جانور' کی حیثیت ہے زندگ بسر کرتا ے ۔ فطرت انسای 
کے اصول ان لاکھوں برسوں میں بہت کم بدلے ہیں اور وہ امرل گرارت 
افراد کے لیے بھی کم و بیش آتنے ہی صحیح ہوۓ ہیں جننے چند ہزار 


۲۲۱ 


افراد کے لیے ۔ چاے وہ لاکھوں سال کی انسانی تار کے کسی بیی دور 

زندہ ہوں اور چاے وہ اس کرہ ارض کے دسی خطے بر بھی آباد ہوں 
اور کسی رنگ یا نسل ہے تعلق رکھتے ہوں ۔اس لیے ہم ۓ اس مظالعے 
کے لیے عموباً ”قوم“ کا لفظ استعال کیا ہے اور ان بجثٹوں ہے احتراز 
کیا ے کہ قومیم کیسے تق ہیں:؟افلؤن اقوم کو قوم ”کا جا نکیا لین 
یا تہذیب یا معاشرہ یا گروہ یا ملت : وغیرہ ۔ یہ بجئیں ہارے موضوخ ہے 
غیر متعنق تھیں کیونکہ جن تصورات ء نظریات اور اصولوں ہے اس کتاب 
میں بح کی گی ے وہ ان سب اکائیوں کا احاطہ کرے ہیں ۔ 


فقمت:: 


شکمت ے مراد کسی قوم کا انتشار ے ۔ یعنی جب وہ "ەمزور ہوکر 
ٹولنے لگتی ے اور بالآخر ٹوٹ جاتی ے ۔ اینک اکاٹی کئی اکائیوں میں 
بٹ جاتی ے ۔ ایک شے کے کئی ٹکڑے ہو جاۓ ہیں۔ لیکن اگر ٹکڑا خود 
مضبوط ہو جاۓ تو کوئی مضائقہ نہیں ء قوم میں ہم آہنگی قائم رے تو زیادہ 
قصان نہیں ہوتا ۔ شکست اس صورت میں ہوتی ہے جب قوم کے ٹمزور 
ہوۓ اور ٹکڑے ٹکڑے ہوۓے کے بعد ید ٹکڑے بھی کمزو 
جو انتشار قوم میں تھا ؛ وہی انتشار ان ٹکڑوں میں بھی جاری رہتا ہے ۔ 
گویا شکست و ریخت کا عمل جاری رہتا ے ۔ قوسوں کی شکست میں تتریباً 
وہ تمام ظاہری عوامل شامل کے جا سکتے ہیں جن کا ذ کر ععوماً مفکرین 
ےۓ کہا ے اور جن کا اجالاً تذکرہ اس کتاب میں شامل ے ۔ مفکرین 
۔ ہم ان سب کو 
بن غلدون کا نظریب کم 


ہوۓ ہیں ۔ 


لے قوموں کے زوال کے متعدد اسباب بیان کے 
'"شکست؛؟ کے مظاہر میں شا رکرے ہیں ۔ مثل ! 
برسس اقتدار گروہ ملک کک بیجتر وسائل پر قبضہ کر لیتا ہے اور اس 


طرخ قوم میں ے چینی پیدا ہوتی ے اوراس کی عصبیت متاثر ہوق سے ۔ 
ویچو کا نظریہ کہ قوم اعلٰی اور ادنلٰی طبقوں میں تقسم ہو جاتیق ے اور 


ان میں ہوتی ے ۔ ہیگل کا نظریں کم تارج انقلابات ہے بنتی ہے 


ان ریت 
اور تار کی عظم شخصیتیں دراصل انتلاب یی عمل اور ردعمل ہے پیدا 
ہوتی ہیں ۔ کویا شخصیتیں انقلاب پیدا نہیں کرتیں بلکہ انقلاب شخصیتیں 
پیدا کرے ہیں ۔ روح عصر میں عمل اور ردعمل کا سلسلہ جاری رہتا ے 
اور جس قوم میں یں سلسلہ رک جاتا ے وہ زوال آمادہ ہو جاق سے ۔ یا 
مار کس کا نظریہ جس کی رو ہے معاشی عوامل اور طبقاق کشمکش وغیرہ 
قوسوں کے زوال کا باعث ہوتے ہیں ۔ یا ٹائن ہی کا نظریہ جس کے لحاظ سے 
جو وم چیلنج کا مقابلہ نہیں کر سکتی وہ زوال آمادہ ہو جای ے ۔ یا جب 
مخلیتی اقلیت مسخ ہو کر محض غالب اقلیت رہ جاتی ے ؛ یعنی جب اس 
میں تخلیق کی صحیح صلاحیت بای نہیں رہتی ء یا جب قوم کامیابی کے لئے 
میں سرسست ہو جائی ے : یا جب قوم کا جسم و روح انتشاری نذر ہو جاۓ 
ہیں وغیرہ ۔ یہ سب وہ اباب ہیں جن کی وج سے قوہیں زوال کا شکار 
ہو جاتی ہیں ۔ لیکن ہباری نظر میں یہ زوال کے ظاہری یا بیروئی یا خارجی 
اعباب ہیں اتا اباب کی ال :ہنیادیں داخل اور ڈزی بن.:۔ لیکن اائن 
ہے پہلےکہ اس مسٹلے کے بارے میں بحث کی جاۓ ؛ ضروری ہے کہ زوال 


زوال سے مراد کسی قوم کی وہ حالت ۓے جب وہ شکسٹ کی منزل سے 
'آزرے کے بعد پستی کی اس سطح پر پہنچ جاۓےۓ جہاں وہ اپنے وجود کے 
لیے دوسری قوسوں کی عتاج ہو جاۓ۔ اس کی خود ارادیت بہت کم رہ 
جاۓ ۔ بیشتر اہم فیصلے کرۓ میں دیگر اقوام سے حکم و ہدایت حاصل 
کرنے کے لیے یبور ہو ۔ معاشی ؛ سیاسی اور ساجی حیثیت ہے دوسری 
قوسوں کی دست نگر ہو اور اس طرح تخلیقی ؛ علمی اور فی صلاحیتوں نے 
تقریباً محروم ہو جاۓ ۔ اس سطح پر روحانی اور اغلاق اقدار کا ذکر کرنا 
لاحاصل ے کیونکە ایک زوال رسیدہ قوم ؛ جو اپنی خود ارادیت کھو 
چک ہو اور دوسروں کی تاج ہو ء اعا"ٰی روحانی اور اخلاق اتدار ي امائت 


رف 
کو زیادہ عرصے تک محفوظ نہیں رھ سکنی ۔ 


اس ضمن میں چند وضاحتی ضروری ہیں ۔ پہلی یہ 


لہ ہم نویوں کے 
زوال ہر بحث کر رے ہیں ۔ یعنی ان توسوں کا ذکر کر رے ہیں جن کو 
تاریچ کے سی دور میں عروج حاصل ہوا ۔ یعنی تہذیبی اعتبار عے ترق کی 
اعلٰی منازل تک پہنچیں اور پھر ختلف وجوہ کی بنا پر 
شکار ہوگئیں ۔ 
تہذیب کی روشنی صدیوں تک نہ پہنچی اور وہ عروج حاصل کر ۔کیں ۔ 


دنب میں بعضی ایسی بدقسمت قو۔سیں بھی ہ 


کن 


مثال کے طور پر افریتہ کے بعض علاقوں میں رہنے والے قبائل جو پس مائدہ 
ہی رے ؛ صدیوں ے استحصال کا شکار رے لیکن اب عروج کی ہنازل 
ط ےکر رے ہیں ۔ ایسی اقوام ب 
کیونکہ عروج کے بعد ہی زوال آ سکتا ے ۔ اکر عروج ہی نہ ہوا ہو تو 
زوال کا سوال ہی پیدا نہیں ہونا ۔ 


”زوال؛' کی اصطلاح کا اطلاق نہیں ہوتا 


دوسری اہم بات یں ے کہ حض دولت کی فراوائی یا حغض فتوحات 
سے کوئی توم عروج پر نہیں پہنچ جاتی اور نہ ہی دولت کی کی یا نوجی 
شکست کی وجہ ہے زوال آمادہ ہو جاتی ے۔ یہ اسباب بعض اوفات قوموں 
کے عروج و زوال پر اثر ائداز ہو سک ہیں لیکن ضروری نہیں کہ ہمیشہ 
اصلی سہب یہی ہوں ۔ ایک قوم نہایت دولت مند ہوۓ کے باوجود سائنسی 
اور تکٹیکی وسائل کی کمی کی وجہ ہے پس ماندہ رہ سکتی ے , اس کی 
خود ارادیت کم ہو سکتی ے؛ وہ اہم مسائل حل کرۓ میں دوسری قوموں 
کی محتاج ہو سکتی ے ۔ تاریخ میں بار بار ایسی مثالیں ملتی ہی کہ ملک 
میں دولت کی فراوانی تھی لیکن عقل و فہم اور جدید علوم اور فنون سے 
ناواقف ہوۓ کی وجہ ہے قوم کو ید احساس ہی نہیں ہوا کہ وہ پماندگی 
کی کس منزل پر تھی ۔ 

تیسری بات یہ کہ خود ارادیت کی کمی اور معاشی اور سیاسی محتاجی 
کے ختلف مدارج ہو سکتے ہیں ۔ کوئی قوم کم زوال رسیدہ ہو سکتی ے ؛ 
کوئی زیادہ۔ اور یم کہ ان جمام مدارچ کا معیار تاریخی پس منظر میں اضاق 


سس 


بیثیت ر تھتا ے ۔ مدارج کا تعین کرۓ وفت یہ دیکھنا ہوٴ کہ ہم تاریخ کے 
کس 'دور کا جائزہ لے رے ہیں اور اس 'دور میں دیگر اقوام کا عروج اور ترق 
کس منزل پر تھی ۔ اور اگر زمانہ" حال کی کسی قوم کا مطالعہ کر رے ہیں 
تو ”دور جدید کے پیراۓ استعال کرنا ہوں گے ؛زمائم" قبر یح کے نہیں ۔ 


٣۔‏ جبریت پر تنقید 


فوموں کی شخست و زوال کے اسباب کا جو نظریہ ہم پیش کر رے 
ہیں ؛ اس میں اصرار اس اس پر ے کہ شکست و زوال کے اسباب زیادہ تر 
داخلی یا ذہنی ہوۓے ہیں ۔ خارجی یا عملی اسباب ثانوی حیثیت ر ٹھتے ہیں ۔ 
آگےہ بڑھنے سے پہلے ہم ایسے دو نظریات ۓ اختلاف کرۓ ہیں جو اکثر 
اہل فکر نے پیش کے ہیں ۔ 
: بہلا نظریہ “ جبریت؛' ہے متعلق ے : یعنی یہ کم انسان بحیئبت فرد 
عبور عفن ا < ۔ اسی طرح قومیں بھی مجبور ہیں ۔ انسان صاحبر اختیار 
نہیں ؛ اسی طرح قومیں بھی با اختیار نہیں ۔ انسان جو کچھ کرتا ے وہ 
کسی آسانی طاقت کے حکم ہے کرتا ے ۔ اسی طرح قومیں بھی ج وکچھ کرق 
ہیں وہ کسی آسانی طاقت کے مطابق ثرتی ہیں ۔ بعنی انسان بھی ةقسمت 


1 سامنے مجبور ے اور قوموں کا عروج اور زوال بھی ''قسمت“ ہی ے 
زیر اثر ے ۔ قوسوں کا عروج بھی اثل ہے اور زوال بھی اتل ہے ۔ جب 
آسمانی طاقتیں اور دیوتا چاہتے ہیں تو قومیں ری کرتی ہیں ۔ جب دیوتا 

ٹسی توم سے خفا ہو جاۓ ہیں تو وہ قوم مصیبوں میں مبتلا ہوکر زوال 
آمادہ ہو جاتی ہے یا تباہ ہو جانی ے ۔ قوسوں کے اخنیار میں کچھ نہیں ء 
جو (چے ره ھت قامئیے لا وو از فکرے 
سال پہلے انسان نۓ اختیار کیا - پھر جب انسان کی فکر زیادہ 


اور انسان ۓ اپتے گرذ و پیش کے غوامل ہر زیادہ گہری نظر 
ڈالی تو اسے احساس ہوا ال انسان یی خوس حائی اور تبا۔ 


ہی حض دیوتاؤں 
ف صرضی پر ہیں بلک خود اس کے اپنے ال کا نیجہ بمی ہو ے ۔ اور یں 


کہ انسان اور قوسٍں دور اندیٹی 
سکتی ہیں جبکە کوتاہ اندیشی اور لاہرواہی ہے اپنے آپ کو بربد کر دیتی 
ہیں ۔ لیکن اس کے بوجود ”جہریت“ کا تصوّر ڈسی ند کسی شکل میں 
زمائہٴ حال تک قائم رہا ۔ سلا اہل فکر ۓ یم فرض کر لیا کہ قوموں 


کا عروج و زوال ایک ''دائرے+' یا ایک سلسلے ى کل اختیار کر ل( 


ہی حالت کو بہتر بنا 


ہنچنے کے بعد زوال 
آمادہ ہو ۔ چند نسلیں عروج کی طرف جائیں اور پھر اس کے بعد کی نسلیں 


پر قوم کا مقسوم ے کب وہ عروج کی بندہوں 


زوال کی سمت اختبارکریں ۔ بعض مفکرین (اشپندر وحبرہ) نے قوم کو الک 
زندہ جسم قرار دیا اور کہا کہ جس طرح جانی 
اور پھر بڑھاے اور موت کی منازل سے گزرتا سے اسی طرح موسوں کے لیے 
بھی عروج و زوال ے گزرنا ضروری ے ۔ عض مفکرسن نے ناریچ کی 
معاشی تشریج کی ۔ مثل مارڈس ۓ قوموں ک شکست و زوال کے معاشی 
اسباب ببان کے جن کی صحت ہے انکار کرنا مشکل ے ۔ لک 
جدلیاتی مادیت کے عمل کو انسان کا مقسوم قرار دبا ۔ گوا انسان جدلیت 
(وہذاا18ط) کے عمل کے سامنے شبہور ہے ۔ طبقاقی کس مکش سرما۔م داری 
نظام ی نی ء پرولریہ کا اقتدار یا آمیت ء طبقات کا ختم ہوا اور آحر 


اسان بچین اور جوانی 


مار نس ے 


میں خود حکوست کا حم ہونا انسن کا مقغسوم ے ۔ دوسرے الفاظ میں 
معاشرہ ان منازل ہے کذرۓ ہر محبور ہے۔ نائن ہی نے جبریت کے نظرے 
ہے اختلاف کیا اور اشپنڈر کے اس نظرے کو رد کیا کی قوہیں یا 
تہذیبیں بھی انسانوں کی طرح بپھپن اور جوانی کے بعد بڑھاے اور موت کے 
مراحل ہے گذرۓ پر جبور ہیں ۔ لیکن خود ٹاثن بی ۓ شکست و زوال 
کے جو اسباب ببان لے ہیں ان میں بھی ایک طرح کی جہریت کا غنصر 
پایا جاتا ے ۔ مثل نائن بی کے نزدیک اگر چیلٹچ کا مٹابنم صحبح ئم کیا 
جاۓ تو شکست ہو جاق ے ۔ لیکن سوال یب ے نہ چینٹچ کا مقاینہ 
بعض اوقات کاب اور بعض اوقات ناکام نسوں ہو ے ۔ اسی طر 

ٹائن بی کے نزدیک تخلیقی اقلت کا عالپ اقدب میں ندبل ہوا ۔ مسخ 


ت 


رف 
ہو جاٹا : نز معاشرے کی جسسانی شکست اور معاشرے کی روحائی شکست 
وغیرہ سب صحح ہیں۔ لیکن تائر یہی پیدا ہوتا ے ٹہ ان تمام عوامل یا 
واقعات کا نتیجد نکست و زوال کی شکل میں نمودار ہونا لازہی ہےءے 
اگر فلاں ظاہری اسباب پیدا ہوں تو فلاں نتایخ 


انسان یا قوم خجبور ہے 
پیدا ہوں گے ۔ یں ثائن ہی د استدلال اپتی جگد صحیح ہے لیکن وہ اپنے 
استدلال میں انسان نو بہت حد تک محبور کی حثیت سے پیش د رتا ے ۔ 
ہمیں ٹائن ںی کے نظرے کے اس پہلو سے اختلاف ہے ۔ 
انسان یقینا بعض حشتوں ہے مجبور ے ۔ مثلاٌ بھوک ء پیاس ؛ جنسی 
خواہش اور دیگر جتیں ایسی ہں جو ہے ایک خاص طرز عمل پر مجبور 
کرتی ہیں۔ لیکن عقل ایک ایسی صلاحت ہے جو نہ صرف اسان کو 
جہلتوں کی سطح ہے بلند اثری ے بلکد جباشتوں اور دیگر صلاحیتوں کو 
2 کر کے اس کی بفا اور فلاح کا۔سامآان ڈرتی ے ۔ حیوانوں میں صرف 
ن کی بنا اور فلاح کا ۔امان درتی ہیں ء یعنی انھیں زندہ رٴتھتی 
ہیں کت ان کی نسل دو قائ م ار دیتی ہیں ۔ بکن انسان کی عقل اس کی 
جبڈشّت کی مدد کرق ے اور اس طرح انسان کو ایی بقا کے لیے ایک کی 


بجاۓ دو وسائل مل جاے ہیں : ال جبشّت اور دوم عقل ۔ اس لے 
ائسان ے ترق اور عروج کے وہ منازل طے نے اور کر رہا ے جو حیوان 
لہ کر سکا ؛ اور یہ عقل ہی ہے جو اسے محبور ہے بختار بناتی ے ۔ حیوان 
اور ائسان دونوں جبلّٔی حثیت ہے مجبور ہیں لکن صاحبِ عقل ہوۓ کی 
وج ہے السان حیوان کے مقابلے میں کم مجبور ے ۔ اس لیے انسان اپنے 
حال اور مستقبل کے بارے میں حبوان کے مقابلے میں ہپٹر سوچ سکتا سے 
اور بہتر فیصلے کر سکتا ے ۔ اس طرح انسان مجبور حعض نہیں ۔ وہ بہت 
حد تک اپنے حال کو بھی بہتر بنا سکتا رے ہے اور ستتبل کو بھی و 
کیقبت قوم ک بھی ے جو انسانوں ہی سے ببتی ہے ۔ انسان کی طرح قوم 
بھی حبور حض نہیں ۔ صحبح غور رو فکر یعنی عقل کی مدد سے قوم اپئی 
حالت ہی نہیں ء اپنی ٭تقدیر “ کو بھی بدل سکتی ۓ ۔ (اقبال ۓ چپ 


یف 


تقدیر کے تعشن سے پہلے بندے کی رغا دریافت کرۓ کا ذ کر کا قیا تو 
سے کچھ اسی قسم کا اشارہ قرار دیا جا سکتا ے) ۔ اس لے قوموں کى 
شکست و زوال کے جو اسباب اکثر بیان کے جاتے ہیں وہ اپنی جگں 
صحیح لیکن ان میں ہے بیشتر اسباب ایسے ہیں جن پر قوم قابو پا سکتی 
ے ۔یں ضروری نہیں کب یں اسباب ہمشہ قوم کو زیر کر کے مجبور 
کر دیں ۔ ایک زندہ اور صاحب عقل قوم ان اسہاب کو زی رکر کے واقعات 
کی منطق کو بدل سکتی ہے ۔ 

یہ کوئی بلند ہانگ دعوعل نہیں ے ۔ اس کی سیدھی سادی مثٹال 
انسان کی تسخیر کائنات سے ۔ آج کا انسان فطرت کے ساملے اتنا جبور نہیں 
جتنا چند ہزار سال یا چند سو سال قبل تھا ۔ 

چنانچہ ہم یہ سجھۓ میں حق بجائب ہس کہ کوئی قوم چاے کتنی 
ہی پساندہ ہو ء یں ضروری نہیں کہ وہ مزید پساندہ ہوق چلی جاۓ ۔ یا یہ 
کہ کوئی قوم اگر ”جوان“ ہوۓ کے بعد "بڑھاے' کی منزل میں ے تو 
وہ ضرور ”'سوت؛' کے ملع میں چلىی جاۓے ۔ یا ید کہ کوئی قوم 'موت“ 
کے بعد پھر زندہ ہوگی اور بھر جوان ہوگ اور پھر بوڑھی ہوکر س 
جاۓ گی اور یں چک ر“ ہی ہر قوم کی قسمت ے ۔ یا ی۔ کہ چولکە کوئی 
قوم بعض سیاسی یا معاشی وجوہ ی بنا پر پستی کی ایک منزل پر پہنچ 
چی ے اس لیے ضروری ے کہ وہ پسّی کے وہ بقیہ منازل بھی طے کر لے 
جو کسی ”'قانون جدلیت؛“ ۓ اس کی تقدیر میں لکھ دے ہیں اور پھر ان 
قوائین کی مدد یں اوۃ مخود ترق کی منزلیں طے کرنۓ لگ جائےۓے۔ یا یں 
کہ کوئی قوم چیلنچ کا مقابلہ ند کرنے کی وجب ہے جسانی اور روحانی 
طور ہر انتشار کی نذر ہو جاۓ اور اس کے بعد شکست اجتاع ؛ شکست 
اجتاع ء شکست اجتاع کی منازل طے کررۓ کے بعد آخری شکست سے دوچار 
ہو اور ہمیشہ کے لیے ختم ہو جاۓ ؛ جیسا کم ٹائن بی نے لکھا ے ۔ 
ہم ان تمام عواما کو قوسوں کی شکست و زوال کے متعلق ضروری 
سمجھت ہیں ؛ لی . تسلم نہیں کرے کہ یہ سب کچھ ہونا ہر قوم کی 


۲۲۸ 

تدیر یا مقسوم ے ۔ جیسا کد ہم آگے چل بیان کریں گے ٢‏ ید تمام 
عوامل ؛ اسباب اور نتایخ آسی وقت ۔اہر ہو سکتے ہیں جب قوم اپنے 
غور و فکر ہے خود یہ سامان پیدا کر لے ۔ یں حالات خود بخود پیدا نہیں 
ہو جاتۓ۔ قوسوں کی حال تکوئی دوسری طاقت یا کوئی دیوتا بھی نہیں بدل 
سکتا ۔ بلکہ قومیں خود ابنی حالت بدلتّی ہیں۔ اسلام ۓ یہی انقلاب آفریں 
تصژر پیش کیا تھا اور قد جبری نظریات کو رد کر کے انسان کی ہرتری 
اور فوموں کی خود ارادیت پر زور دیا تھا ۔ قرآن حکم ۓ اعلان کیا تھا 
کہ اللہ تعاال ی کسی نوم کی حالت کو اسی حد تک بدلتا ے جتنا کہ وہ قوم 
خود ابی حالت کو بدلتی ے ۔ اسلام کے اس انقلای نظرے پر ہم اس 
کتاب میں کسی قدر تفصیل ہے بحث کر چکے ہیں ۔ میرے خیال میں یں 
نظریہ انان کی ٹکری تاریخ اور خصوصا دینی تار میں ایک عہد آفریں 
حیثیت رکھتا ے ۔ عموما ادیان و مذاہب ۓ قوموں کے عروج و زوال 
کو دیوتاؤں کی خوث:ودی یا برہمی ہے تعبیر کیا اور انسائوں کو حبور 
قرار دیا ۔ لیکن اسلام نۓے انسان کو وہ اختیار عطا کیا جو قدیج مذاہب ۓ 

دیوناؤں ےے سوب کیا تھا ۔ 


عمل کی بنیاد فکر ے 
مکمل جبریت کے نظرے ہے اختلاف ڈرے کے بعد آب ہمیں تجزیں 
ذرنا ے لہ اگر نوموں کے عروج و زوال کی دمہ داری دیوناؤں پر نہیں 


بلک السائوں بر عائد ہوتی ے توا ی کی نوع کا ے۔ 
قومیں کس طرح عروج حاصل کرتی پر اور نس طرح شکست و زوال کا 


شکار ہو جاتی ہیں ۔ اس ضین میں سب سے اہم لکٹم یم ے کہ انسان کا 


١‏ ان اللہ لا یفیٹر مایقوم حتنی نغ 
تی الد 


بٹرہا ما بانفسھم (۱۶ : ١)۔‏ 
(الہ تبھی ی ا حب تک وہ ابی حاات کو 


خود نہ بدلے) ۔ 


دنکھے باب موسومد ”مسلائنوں کی فکری نارغ بر ایک طائرائہ نظر““ ء 


۲۰۲۹ 


عمل اس کے فکر کا نتبجہ ہوتا ے ۔ انسان سوچتا پہلے ے ؛ عمل بعد میں 
کرتا ے ۔ یہ بظاہر ایک معمولی سی بات معلوم ہوتی ے جس سے کوئی 
انکار نہیں کرے کا ء لیکن اس اصول کے مضمرات بہت دور رس ہیں ۔ 
قوموں کے عروج و زوال کے جو اسباب عموما بیان کے جاتے ہیں ان ٴا 
تعلق زیادہ تر انسان کے عمل ہے ہے ؛ فکر سے نہیں ۔ قوسوں کے جوان 
ہوۓ ؛ بوڑھا ہوۓ اور س جاۓ کے نظرے۔ معاشی اسباب (کارل مار ۵س) 
کے نظرے ۔ چیلنچ اور مقابلہ کے نظرے وغیرہ میں زیادہ تر زور انسان ے 
عمل پر ے ء فکر بر نہیں ۔ البتہ اب خلدون ء ہیگل اور کسی حد تک 
ٹائن سی ۓ بعض ٹکری اسباب کی طرف بھی اشارہ کیا ے ۔ لیکن عموباً 
مفکرین نے معاشی ؛ سیاسی اور دیگر اسباب پر زور دیا ے جن کا تعلق 
انسان یا قوم ک عملىی زندگی ےت ے ۔ ہم یہ ثابت کرۓ کی کوشش 
کریں گے کہ قوسوں کے عروج و زوال کے اسباب یقینا ان کے اعال ہی 
ہو سکتے ہیں لیکن دیکھنا یہ ے کہ ان اعال کے اسباب کیا تھے ؟ ایک 
قوم ۓ ایک طرح کے عمل کے او 
آور طرح کے عمل کے اد: .کت و زوال سے دوچار ہوئی ۔ لیکن سوال 


. 


حاصل کیا ۔ دوسری قوم نۓے 


یں ے کہ ہومیں غختلف طرح کے عمل اجھے یا برے کموں کرق ہیں ؟ 


ہارے نزدیک قوموں کے اعال کا ۔اسب ان کے اقتدر ہوۓ ہیں ۔ بعض قومیں 


بک غخاص طرح 1 


۱ 


ایک خاص طرح کا عمل اس لے کرتی ہیں ؛۔ وہ 


ہونا ے ۔ دوسری 


سر ہف ۔ آن اف اذا 


قومیں دوسری طرح کا عمل اس لیے کرتی ہیں ٴ کہ ہء دوسری طرح سوچنی 
ہیں ۔ ان کے افراد کا انداز فکر دوسری طرح کا ہوتا ے ۔ دو قومیں ختلف 
طرز فکر اختیار کریں گی تو ان کا عمل بھی ختاف ہوگا اور اس کے نث8تائج 
بھی ختلف ہوں گے ۔ 

ہم اس ہے پہلے قسام کر چکے ہیں کہ قوموں کی شکست و زوال 
کے جو اسباب مفکرین ۓ بیان کے ہیں وہ اپنی جگہ سب صحیح ہیں ۔ 
ہمیں اصرار صرف اس بات پر ے کہ ان اساب ل تعلق زیادہ تر توموں 


۲۰۳۰ 

کے عمل سے ے اور عمل فکر کے بغیر پیدا نہیں ہو سکتا ؛ لہٰذا ان 
اباب کا اصل سبب فکر ے ۔ قومیں جس انداز سے سوچتی ہیں اسی انداز 
سے عمل کرت ہیں ؛ اس لیے ہیں قوسموں کی شکست و زوال کا اصل ہب 
ان کے طرز فکر میں قلاش کرنا ہو ۔ لیکن اس ہے پہلے کم قوموں کے 
طرز فکر کا مختصرآ تجزیہ کریں مناسب ہوگا کم مٹال دے کریت وضاحت 
کت دہ کس طرح بعض اوقات بظاہر قوسوں کے سسائل ایک سے ہوۓ 
ہیں ء لیکن ختلف طرز فکر کی وجہ سے ان کا ردعمل ختلف ہوتا ے ۔ 
اس کے نتیجے میں ان کا طرز عمل بھی ختلف ہوتا ے اور اس کے نتایج 

بھی ختلف ہوے ہیں ۔ 


٢۔‏ معاشی نظربے پر تنقید 
ن ے ثابت ڈرۓ کی کدوشش کی ہے کم ٹوسوں کے عروج 


پیشر م 


اور شکست و زوال کے اسباب معاشی نوعبت کے ہوتۓ ہیں ۔ ابن غلدون 


سے لے کو تارل مار دس تک اور اس کے بعد بھی مشہور مٹکرین نے اس 
سے اتفاق کما ہے اور تارب کی تفسیر معاشی بنیادوں پر کی ہے ۔ ہیں 


اس نظرے سے ہہت حد تک اتفاق سے ۔ اس میں دوئی شک نہیں کہ قوموں 


ل ؛ طرز عەل اور ان کہ عرفج و زوال میں معاشی مسائل بہت 
زیادہ اہمیت رٴکھتے ہیں ۔ ہم تسلیم کرے ہیں کہ تاریخ کی حرکت بہت بڑی 
حد تک ان معاشی حرکات کا نتیجد ہوق ے لیکن بارا موقف یں ے کہ 
قوموں کے عروج و زوال کے معاشی اسباب اور عوامل اسی صورت میں 
ظاہر ہو سکتے ہیں جب ان قوموں کا انداز فکر عوامل کو جنم دے ۔ اگر 
انداز فکر کا رخ ایک طرف ہو تو معاشی عوامل کا رخ دوسری طرف نہیں 
ہو سکتا ۔ اگر انداز فکر کسی معاشی تبدیلی کو قبول کرے تو وہ 
معاشی تبدیلی نہیں آ سکتی ۔ اگر قوم ایک خاص معاشی نظام اختیار نہ 
کرنا چاے تو وہ نظام دورد عو 1 کا اگرائن کین گر ہر 
معاشی یا سیاسی ترق کے لیے تیار نہ ہو تو ترق نہیں ہو سکتی ۔ غرض 


لت 


نرتوں 2 عروجد زدال کے لے معافی ساب ق اہست سلتم> الین یہ 
اباب اس وقت تک ظاہر نہیں ہو سکتے جب تک ان کی بنیاد افکار پر نہ 
ہو ۔ اس اصول کی وضاحت ہم ایک مثال دے کر کریں کے ۔ 

کارل مارکس ۓ اپنے نظرے میں ذرائع پیداوار کی اہمیت کی وضاحت 
کی اور کہا کہ اگر پیداوار بڑھاۓ والا طبقہ علیحدہ ہو اور پیداوار ہے 
مستفیض ہوئۓے والا طبقد علیحدہ تو اس ہے ان میں طبقاتی کشمکش پیدا 
ہر جاۓ گی ۔ یعنی ایک طبقه جو استحصال کر رہا ے اور دوسرا طبقہ 
جس کا استحصال کیا جا رہا ے ؛ متصادم ہو جائیں گے ۔ ہہارا کہنا یہ رے 
کیم یں سب درست لیکن یہ تصادم اسی وقت ہوکا جب استحصال کے 
جاۓ والے مظلوم طبقے کو یہ احساس ہوکا کہ اس کا استحصال کیا جا رہا 
ے اور یہ ظلم ے ۔ اگر اس مظلوم طبقے کو یں سمجھا دیا جاۓ کہ تم پر 
ظلم نہیں ہو رہا بلک یہ دیوتاؤں ی سرضی سے کہ تم اسی طبقے میں رہو ؛ 
اور یہ کہ دیوتا مظلوموں ہے خوش ہوتۓ ہس اور ید کہ اس 'دلبا میں 
تمھیں تکلفیں ہوں گی : لیکن مرئے کے بعد دوسری دلیا میں تم کو وہ 
سب کچھ مل جاۓ کا جو غ ان چاہتے ہو اس لیے غم ابی قست:پز 
قناعت کرو اور حض بھگوان کی تیسنًا اور پروھتوں کی سیوا کرۓ رہو ۔ 
اگر یہ سب کچھ قوم کے استحصال زدہ طبقے کو سمجھا دیا جالۓ اور یں 
اس کی سمجھ میں آ جاۓ اور وہ یہ ائداز فکر قبول کر لے تو پھر اس طبتے 
کا تصادم استحصال کرۓ والے ظالم فرقے سے نہیں ہوگا ۔ 

کارل مارکس نے زرعی انقلاب کا ذکر کیا ے جو کسانوں اور 
زمینداروں کے دو طبقات کی کشمکش سے ظہور پذیر ہُوا ۔ اس کے بعد 
جاگبرداری معاشرہ قائم ہوا جس میں سردار ء بادشاہ اور اما کا طبق 
مزارعوں : کسانوں اور غلاموں کا استحصال کرتا تھا ۔ اس طبقاق تصادم 
سے آخرکار انقلاب آیا اور تاجروں کا معاشرہ یا بورژوا معاشرہ قائم ہوا ۔ 
اس معاشرے میں بورژوا اور سرمایہ دار طبقے ۓ مزدوروں کا استحصال 
کیا ۔ اس ہے بعض معاشروں میں طبقاتی تصادم پیدا ہوا اور بعض معاشروںِ 


اراق 

میں ۔دا ہوے والا ے ۔ بعض ملکوں میں اس تصادم کے بعد انقلاب 
آگا ٠.‏ :عض ملکوں میں آۓ والا ے ۔ اس کے بعد ایک نبا معاشرہ پیدا 
ہوکا جے مارکس نے 'پرولتاردہ (یا مزدور بتے) کی آمریت“ کہا ہے ۔ 
بعنی مزدوری کا اقتدار جس کے بعد مزدوروں کا استحصال ختم ہو جاۓ کا ۔ 
طاہقای کشمکش بھی خل ہو جاۓ ق کیونکہ ذرائع ببداوارک تقسم مساوات 
بسادوں پر ہو اور یم آخری انقلاب ہوگا ۔ 

ہارا موقف یں ے کہ مارکس کی نزدیک جو انتلابات آۓ یا آبندہ 
آئیں کے ؛ وہ ہاری نظر میں در اصل فکری انقلابات توے یا ہوں گے ۔ یں 
اننلادات عض معاشی استحصال کى وجہ ہے نہیں آۓ بلکہ ان کی سب ہے اہم 
اور شادی وج فکری انتلاب تھا ۔ یہ انقلابات اس لے آےۓٗ کہ کسانوں ؛ 
مزارعوں ؛ غلاموں اور مظلوموں کو فکری طور پر یں احساس ہوا کہ 
ان کے ساتھ انصاف نہیں کا جا رہا ۔ کسی انسان کا ہمیشہ کے لےکسان ؛ 
غلام یا مزدور اور مظلوم رہن کوئی قانونِ فطرت نہیں جو ہمیشہ کے لے 
اٹل ہو ۔ ہر انسان کا یہ حق ہے کہ اسے بہتر زندگی گزارۓ کے لے ابنی 
صلاحت کو استعال کرۓ کا مساوی طور پر موقع دیا حاۓ ۔ اگ 
کسانوں ٠‏ غلاموں اور مزدوروں کو یں احساس ًم ہو نا نو ند طعاق 
کشمکش ہوفی نہ انتلاب آۓ ۔ یبی اصول آیندہ کے لے بھی ے ۔ برولا: 
آمریت ہ مزدوروں کا اقتدار ء امتحصال ىا خاتمہ اسی وق ہو کے ٤‏ 
جب کوئی قوم ٹکری ظزر تن اض کا سامایں کے گت عو مب و 


خود مخود نہیں ہو جاۓ ٴ٭> ۔ 

اس مونف کی مزید وضاحت کے نے ہم ایک مثال دیتے ہیں ۔ انسان 
کے ہاتھوں انسان کے معاشی ا۔تحصال کی بدترین مثال غالباً دنا کی وہ 
بساندہ نومیں ہیں جو صدیوں ہے پساندہ ہیں اور جن کو تارخ میں کبھی 
عروج حاصل نہیں ہوا ۔ان میں افریقہ کی متعدد قومیں شامل ہیں جو ہیشہ 
سے بمالدہ ہیں۔ دلیا میں بہت کچھ ترق ہوئ الیکن قرق کی روشنی ان 
قوموں ٹک نہ پہنچ مکی ۔ ان میں سے بعض توموں کی تہذیی سطح تقریباً 


اتف 


دی ے جو ہزاروں سال پہلے پتھر یا دعات کے زساۓ کے انسان ی تھی 
اندرونی طور پر ان قوموں میں اقتدار (اور ذرائع پداوار) ایک فرد :سردار 
یا چند افراد کے بات 

کسانوں ؛ مزدورں ! 


میں رہا ے ۔ بای افراد کی حشت ٹم و بش مظلوم 


غلاموں ہی کی رہی ۔ یہی نہیں بلکہ صدیوں تک 
دنیا کی زیادہ طانت ور قومیں ان لوگوں کو غلام بنا کر دور دراز ملکوں 
میں فروخت کرتی رہیں ۔ کیا معاشی استحصال کی اس ہے بدثرین مثال 
ہو سکتی سے ؟ لیکن ان فوموں میں زرعی انتلاب کوں ہس آۓ 

میں طبقاتی کشمکش اور تصادم کوں بدا نہ ہوا ؛ ان ٭ گنن ۓے 
نظریں' مادی جدلیت کی "رو سے نئے معاشروں ےْ کوں جم نہیں لا ۷ 


؟ٴاں 


پرولتاریہ کی آمریت کے آڈر کیوں پیدا نہیں ہوۓ؟ ذرائع ۔داوار ک 
مادی تیم کے انکالات کون روغ ذع ٹس ہرے ٠.‏ غرض ود ہے ارد" 


حدبات پر متحصر 
پروہت حدبت ئا 


کے لے اک دوسرے 


ے ان مس ہمشہ اتاد رہٹا تھا ے نہ دوبرل عاتی 


یم اہنام کرتی تھیں کہ عام لوگوں تک وپی حالات ہج 


-۰٦ 
ان دونوں کے مفاد مس ہوں ۔ یعی یہ کہ عواء کو سمجھایا حداۓ کہ‎ 
سردار در اصر دب تا ے اور اکر خود دیوتا نہیں تو دیوتا کا اوتار ے یا‎ 
کم ا کم دیواؤں  بھیجا ہوا ے ۔ اس کی اطاعت کرنا دیوتاؤں ک‎ 
خوشنودی نج سب ہوک اوز اس کی ناراضگی دیوتاؤں کی برہعی کا سہب‎ 
بجی ےترم الب سی منلا ہرگ درعظ ۸ل ×علات×> زلڑگے‎ 


مت 
وغیرہ دیوتاؤں کی خفگی کی وجد سے آے ہیں ۔ اس لیے ضروری ہے کم 
دیوتاؤں کی خوشنودی کے لے سرداروں کو خوش رکھا جاۓ اور ہروہتوں 
کی بھی سیوا کی جاۓ ؛ کہوتکہ وہ برارتھنا کرے ہیں اور عوام کے مقابلے 


ہیں سردارؤں اور دیوتاؤں ے زیادہ قریب ہوۓ ہیں ۔ 
عتتیر وك( ارباپ ۔خل و عه ئ اق اروف تت, نگل لگزیٰ 
جرد وکا کی گا خوات جو کو عافرلورٴ ول کی با 
ہو سکتا ے ؟ ظاہر ے کہ اس فضا میں عام انسانوں اور مظلوموں کے 
پاس سواۓ قناعت کے کیا چارہ رہ جانا ے ۔ عوام میں پیداری کی گنچائش 
سد سی وس سم سو تیر می 
شمکش کیسے پیا ہو سکنی ہے ۔ القلابات کیسے آ سکتے ہیں ۔ مارکس 
کا نظریہ ایسے معاشروں میں دبونکر عملی شکل اختیار در سکتا سے ۔ 
یہ تو نہایت پساندہ نوموں کا ذکر تھا ۔ مارٹس کا نظریہ بعض 
رق یالتہ ملکوں میں بھی ناکام رہا 


برطاندہ اور مغربی بورپ وغبرہ میں 
وہ انقلاب نہیں آیا جس کی پیشین کوئی ماز کس ۓ کی تھی حالائکد یہ صنعتی 
معاشرے تھے ۔ لیکن روس اور چین میں یہ انقلاب آیا حالائکم یہ معادرے 
صنعتی لم اور زرعی زیادہ تھے ۔ اس کی کیا وجں ے ؟ 

ہارے نزدیک انقلاب اس وقت آتاے جب اصلاح کی رابیں مسدود 


کرۓ کی کوشش کی جاتق ہے ۔ جس قوم کے داثش ور ء سیاست دان اور 
دیگر اربابِ اقتدار مناسب غور و فکر کے عادی ہوتۓے ہیں ء عوام کی 
خواہشات ہے واتفیت حاصل ٹرے ہیں ؛ تاری کی حرکت اور اس کی صحیح 
سمت کا صحیح اندازہ کرتے ہیں ؛ وہاں معاشرے میں اصلاحات افذ کر دی 
جاتی ہیں ۔ عوام کی معاشی اور ذہنی بدحالی کم ہو جاتی ے۔ طبقاق ناہمواری 
میں کمی آ جاتی سے ۔ عام لوگوں کو وء سب کچھ تو نہیں ہل جاتا 
جو وہ چاہتے ہیں لیکن وہ یہ عسوس کرنۓ لگ ہیں کہ وہ جس راسے پر 
ول تن ہیں وہ انھیں بتدریچ خوشحالی کی طرف لے جا رہا ے ۔ ایسی 
فضا تام کرۓ کے لے افکار کي حرکت اور حّریت بہت ضروری ہوق ے۔ 


۲۳٢٢ 


ولکە وہاں انتلاب کی ضرورت 
ہی نہیں ہوتی ۔ وہاں اصلاحات آتی ہیں ۔ برطائی اور چند دوسرے مالک 
میں ایسا ہی ہوا ۔ مفکرین ۓ ایک فلاحی مملکت کے تصورات اور اصول 
متعین کے ۔ سیاست دانوں ہے خلوص کے ساتھ ان کی ثائید کی اور ان 
کو عملی شکل دی ۔ فلاحی مملکتیں نائم ہوگئیں ۔ قوم میں باہمی اختلافات 


جہاں ایسی فضا ہو وہاں انقلاب نہیں آ 


ہوۓ رے ؛ حکومتیں آئی اور جائی رہیں لیکن معاشرے کا شیرازہ نہیں بکھرا ۔ 
خوئی انقلاب نہیں آۓ ۔ اصلاحات افذ ہوئیں ۔ 

لیکن روس اور چین وغیرہ کی حالت مختلف تھی ۔ وہاں سخت قسم 
کی آسریتیں قائم تھیں ۔علم و فضل اور فکر و دانش آزاد نہیں تھے ۔ یورپ 
میں شدید قسم کی نکری گھٹن تھی ۔ ایک طبقہ استحصال ٹر رہا تھا اور 
ایک طبنے کا استحصال ہو رہا تھا ۔ اور بھر یوں ہوا کہ یورپ ہیں 
احیاے علوم )808::90٥(‏ کی تحریک ]بھری (جو مسلان مفکرین ہے متاثر 
ہوئی تھی) ۔ علم و دائش کی یہ روشنی مظلوم طبقوں تک بیی پہنچی ۔ 
کنہیں جلد نہیں دیر ہے ۔ ایک طرف ظالم طبقہ اطمینان سے استحصال 
کرتا رہا ۔ دوسری جانب مظلوم طبقہ استبداد سے ذراہتا رہا ۔ لیکن اس 
کے ساتھ ساتھ وہ انکار بھی ٹروٹ لیتے رے جنھیں احیاے علوم کی تحریک 
لے جنم دیا تھا ۔ شدید مسیحیت اور پاپاثیت کے استبداد کے باوجود نئے 
ایر پیدا ہوۓ رے ۔ ایک وقت ایسا آیا کہ اہل کلیسا (×ع:٥ا٥)‏ کو 
اس فکری ''فتے؟ کا احساس ہوا ۔ انھوں ۓے پر قسم کی حریتِ فکر پر 
قدغن لگائی ۔ اہل فکر کو پابند سلاسل کیا ۔ فلسفے اور سائنسی علوم 
کو غیر سسیحی قرار دیا اور یہ بھ یکہا کہ ید ببرونی افکار ہیں جو 
مسلانوں ہے آۓے ہیں ۔ اس طرح فلسفیوں اور سائنس دانوں کو بعض اوقات 
”'سسلان؟ قرار دے کر دائرهۂ مسیحیت ہے خارج کیا گیا ۔ اس طرح 
شہنشاہوں اور پادریوں کی آمریت تقریباً سارے یورپ میں پھیل گئی ۔ 
علم و حکمت کی ترق روک دی گئی ۔ معاشی اصلاحات کے راستے مسدود 
کر دے گئے ۔جن لوگوں نۓ ظلم و استبداد کے خلاف آواز اُٹھائی ء انھیں 


خد 
غّدار اور ”اتتلای٥‏ کہا گیا ۔ مفکرین (فرانس میں والتیر وغیرہ) نے کہا 
کہ ہم انقلاب لانا نہیں چاہتے بلکە ہم اصلاحات لانا چاہتے ہیں لیکن ان 
فلسفیوں کی زبان بندی کرۓ کی کوشش کی گی ۔ آخرکار وہ ہوا جو 
فلسفی نہیں چاہتے تھے ۔ خلسفی چاہتے تھ ےکہ انقلاب نہ آۓ؛ اصلاحات 
آئیں ؛ لیکن چونکہ اصلاحات نہیں آئیں اس لے فرانس میں انخلاب آ گیا 
اور پھر نار ۓ یہ سبق سکھایا کہ جہاں اصلاحات کو روکا جاۓ گا 
وہاں انقلات آےۓ تا ۔ بعض ملکوں ۓ سبق سیکھا بعضوں ۓ نہ سیکھا ۔ 
روس اور جیں تک بھی یہی افکار پہنچے ۔ اس میں کوئی سو سال لگے ۔ لیکن 
اس عرصے میں اسر ىارز فکر میں اور کئی تازہ افکار بھی مل گۓے جن میں 
ہیگل کی جدلیس اور مارکس کی جدلیاتی مادیت بھی شا تھی ۔ اس طرح 
وت کے ساتھ سام ان افتار کو اور تقویت ملىی اور افکار کا یہ طوفان 


سری کی طرف بڑھا ۔ وہاں اصلاحات کی راہیں مسدود تھیں اس لے اس 
بلوبان میں سدت پیدا ہوئی اور ی۔ طوفان روس اور اس کے بعد چین میں 
و جبر کی رکاوٹوں کو بہا لے گیا ۔ اس میں کوئی شک نہیں کہ اس 
طوناں میں ہزاروں ے گناہوں کا خون بھی شامل ہوا لیکن تار کا ایک 
ا یں ے کہ انقلاب کی آنکھیں نہیں ہوتیں ۔ 

اس لے ہارا ہوقف یہ ے کہ روس اور چین میں سوشلسٹ القلاب 
آے کی وجہ وہ افکار تھے جنییں دانشوروں اور اہل_ فکر نے پیش کیا اور 
عوام ۓے اپنایا ۔ استحصال ؛ طبقاق کشمکش اور دیگر عوامل یقیناً ان 
انقلابات میں معاون ثابت ہوۓ لیکن اگر فکری بنیادیں استوار نہ ہوتیں 
تو نم اصلاحات آ سکتیں نہ انقلاب - 


۵۔ شکست و زوال کے فکری اسباں 
مذکورہ بالا بت کے بعد ہم دو تنا پر پہنچے ہیں ۔ 


اول یہ کہ ہم ۓ اس مفروقے ہے اختلاف کیا ے کہ قومیں (اور 
انسان) مجبور عض ہیں اور قوسوں کا عروج و زوال میکائیی اصولوں کی 


ظا 


ص8۳ 

بنا پر عمل میں آتا ے ۔ پر قوم کا عروج بھی اس کا مقسوم ہے اور عروج 
کے بعد زوال بھی اس کی قست میں لکھا ے ۔ ہم سمجھت ہیں کہ قومیں 
اپنی حالت خود بدلتی ہیں۔ 

دوسرے یہ کم قوموں کی حالت آسی وقت بدل ىی سے جب ان 
کے افکار میں تبدیلی پیدا ہو ؛ لوگوں کے سوچنے کا انداز بدلے ۔ فوموں 
کے عروج و زوال کے متعدد اسباب ہو سکتے ہیں ۔ سیاسی ؛ جغرافیائی اور 
معاشی وغیرہ ؛ لیکن ید سب پیرونی مظاہر ہیں ۔ یہ اسباب اس وقت تک 
ظاہر نہیں ہو سکتے جب تک فکر میں تبدیلیاں بیدا نہ ہوں ۔ بر اہم فعل کی 
بنیاہ فکر پر ہوتی ے اس لیے اگر ظاہری اسباب پیدا ہوے رہیں ؛ بیروی 
عواسل ائرانداز ہوتۓے رہیں لیکن فکر میں تبدیلی نہ آۓ تو ان اسباب کے 
صحیح نعاج پیدا نہیں ہوں گے ۔ مثلا کسی قوم میں انسانوں کا ایک طبقہ 
دوسرے طبقے بر ظلم کرتا رہے : استحصال کرنا رے ؛ لیکن مظلوم 
طبفے کو یں ینین ہو جاۓ کہ اس کی قسمت یہی ہے جو نہیں بدل سکتی ؛ 
یا یہ کم اس کی مظلومی دیوناؤں کی خوشی ک باعث ے ؛ نو مظاوم طبقے 
کے انداز فکر میں نیدیبی نہیں آۓ گی اور اس لے استحصال جاری رے 
کا ۔ اس طرح تار کی خالص مادی تفسپر کا نظریم اور دیگر وہ نمام 
نظریات مشکوک ہو جااۓ ہیں جو فکر کی اہمیت کو نظر اندا رکرے ہہ 
حاصل محث یہ ہے کہ ہمیں قوموں کی شکست و زوال کے بئیادی اسبامہ 
انکار کی دنیا میں تلاش کرنا ہوں گے ۔ 


افکار ى دنیا : 

آئیے اب ہم انسانی افکار کی دثیا کا جائزہ لیں ۔ انکار ئی دبا نۓے 
سبر حاصل جائزے کے لیے تو کتاب کی کئی جلدیں درکار ہوں گی ۔ زیر نفار 
کتاب حض ایک دعوت ٹکر ہے ۔ ہم نہایت تختصر طور ابر جند اہم اور 
نمایاں مغامات کی نشان دہی کریں گے اور دوش شکریں ۓے کہ اس سے ایک 
طرز فکر کا رخ منعین ہو جاۓ ۔ مسئلے کو آسان لفظوں میں ببان ٹر 


۲۰۳۲۰۲۸ 

کے لیے ہم فکر انسانی کو چند منازل میں تقسم کر سکتے ہیں ۔ ٭ زیادہ 
آسان یم ہوکا کہ ہم انسان کے افعال کو مختلف منازل میں تقسم کر دیں 
اور دیکھیں کہ ان منازل میں انسان کے انکار کا کیا حصہ ہے ۔ 

پہلی منزل پر انسان کے وہ افعال ہیں جن میں اس کے ارادے کا کوئی 
دخل نہیں۔ مثل دل ی دھڑکن ؛ دوران خون ؛ جگر اور معدے کا نعل 
اور انسانی جسم کے وہ سینکڑوں افعال جو پیدائشی کے ساتھ ہی جسم کے 
ختلف حصوں میں جاری ہیں ۔ یہ افعال خود بخود جاری ہیں ۔ عمومی اور 
پر ہم ان میں دغخل نہیں دیتے ۔ دل کی حرکت جاری رہتی سے ۔ خون 
رگوں میں دوڑتا رہنا ے ؛ اس کے لے ہارے ارادے کی ضرورت نہیں ۔ 
قدرت کا اننظام ایسا ے کہ انسان کو زندہ رکھنے کے لیے یہ تمام انعال 
جاری رہتے ہیں اور اس میں کر کی قژت کم سے کم صرف ہوتی ے ۔ ذرا 
اندازہ ت وکیج ےکہ اگر جسم کے ان سینکڑوں افعال پر انسان کے ارادے 
کو دخل ہوتا اور فکر ی ضرورت ہوق تو ذہنی قوت کی کس قد رکئیں مقار ” 
صرف ہو جاتی ۔ لیکن قدرت کا منشا یہی تھا کہ فکر کی قوت کسی اور 
منزل کے لے محفوظ رے اور اس منزل پر فکری قّت کم ہے کم صرف ہو ۔ 

دوسری منزل پر وہ افعال ہیں جو ہم ے غیر ارادی طور پر سرزھ 
ہو جاۓ ہیں ؛ جیسے آگ کی قربت ہے یا سوئی چبھنے ہے ہاتھ خود بخود 
پیجھے ہٹ جاتا ہے ۔ تیر روشنی میں آنکھیں خود خود چندھیا جاق 
ہیں اور اگر ہم گر رے ہوں تو توازن قام رکھنے کے لیے ہاتھ ہاؤں 
خود بخود ایک خاص شکل اختیار کر لیتے ہیں ؛ وغیرہ ۔ ان افعال میں 
بھی مارے فک ر کو بہت کم دخل ہوتا سے ۔ ہمیں سوچنے کی ضرورت نہیں 
ہوتی ۔ یہ اضطراری افعال ہیں جو غیر ارادی طور پر سرزد ہو جاتے ہیں ۔ یں 
بھی انسان کو زندہ رکھنے کے لیے قدرت کا ایک خودکار نظام سے ۔ یہا 
بھی قدرت ۓ فکر کی قوت کو زیادہ صرف ہوۓے سے حفوظ کر دیا سے 
تاکہ وہ کسی اور منزل پر صرف ہو ۔ 

تیسری مغزل آن انعال کی ہے جن میں ہارے ارادے کو کچھ 


۲۲۴۰۹ 
دخل ہوتا ے لیکن ہم بہت حد تک کسی قسم کی تربیت کے بغیر یہ افعال 
کرتے ہیں ۔ مثلا بچہ ماں کا دودھ پیتا ے۔ یہ خاصا پیچیدہ عمل ے ۔ 
اس عمل میں ہونٹ ء زبان اور حلق وغیرہ کئی اعضا کا متحدہ اور منظم 
فعل ضروری ے ؛ لیکن بچہ یہ فعل نہایت خوی ے انجام دیتا ے ۔ یہاں 
بھی قدرت ۓ انسان کو زندہ رکھنے کے لیے یہ صلاحیت پیدا کر دی ے 
جس میں اس کے فکر کو زیادہ دخل نہیں (کم از کم شعوری طور پر) ۔ 
اب ذرا بچپن ہے جوانی کی طرف آ جائیے ۔ اس عرعے میں انسان میں کئی 
تبدیلیاں پیدا ہو جاتی ہیں ۔ وہ بعض افعال کی طرف خود بخود راغب ہو جاٹا 
ہے ۔ مثلا جنسی فعل کی طرف ۔ بچپن میں وہ ماں کا دودھ پیتا تھا کسی 
کے سکھاۓ بغیر ۔ اہے کسی کی ہدایت کی ضرورت نہ تھی ۔ اب وہ جنسی 
فعل کی طرف راغب ہوتا ے یا اس کا ارتکاب کرتا سے مگر اسے اس کی تعلیم 
نہیں دی جاتی ۔ وہ فطری طور پر اس طرف راغب ہوتا ے ۔ اس قسم کے 
فطری افعا ل کو جبلشّت کہا جاتا ے ۔ اس منزل پر جبلّتوں کے ساتھ جذبات 
بھی رونا ہوۓ ہیں ۔ حبت ؛ نفرت ؛ خوشی ء غم ء غصہ وغیرہ ان سب 
انعال میں کسی حد تک فکر کو دخل ے ؛ لیکن زیادہ حد تک یہ انعال 
فطری ہیں ۔ مثلا جنس_ سخالف کی طرف شش ؛ محبت ؛ تکلیف پہنچاۓ والے 
کے لیے نفرت ؛ غصہ وغیرہ بہت حد تک لازمی ہویۓ ہیں ۔ یہ جباّت اور 
جذے کی منزل ے ۔ اس منزل پر فکر کا ایک عمل دخل ہوتا ے لیکن 
ععوباً جبلّت اور جذبات ہی حاوی ہوتۓے ہیں ۔ انسانی افعال میں عمل و فکر 
کم اور فکر و جذبہ زیادہ موئ رکردار ادا کرے ہیں۔ یہ منزل انسانی زندگی 
میں نہایت اہم ے ۔جبدّت اور جذبات ساری عمر انسان کا ساتھ دیتے ہیں ۔ 
اس کے افعال میں تیزی اور تندی پیدا کرے ہیں ۔ اس کی شخصیت کو 
نکھارۓ ہیں ۔ اس کی خوابیدہ صلاحیتوں کو بیدار کرتۓ ہیں ۔ اس کی 
زندگی میں رنکا رنگی پیدا کرے ہیں ۔ اس میں تخلیقی صلاحیتیں پیدا کرۓے 
ہیں ۔ فنون لطیفد ء آرٹ ؛ ادب ء شاعری ء موسیتی ؛ جسمد سازی وغیرہ 
زیادہ تر جذبات ہی بے عبارت ہیں اور جذبات ہی کی تسکین کا سامان 


رت 

کرۓ ہیں کبونکہ جذبات کی تسکین بھی ایک متوازن زندگی کے لیے تقریباً 
اتنی ہی ضروری ے جی جسم کو زندہ رکھنے کے لیے خذا ۔ بعض جذباتی 
افعال میں فکری قوت کم صرف ہو ے ؛ بعض میں زیادہ ۔ گویا یہاں 
بھی فدرت ۓ قوت کے صرف کرۓ میں کفایت شعاری سے کام لے کر فکری 
قوت کو بہت حد تک ایک اور منزل کے لیے حفوظ کر لیا ے ۔ یں منزل 
عتل ۓ:- 

چوتھی منزل : یہ عفل کی منزل سے ۔ اس سے پہلے کہ عقل کے بارے 
میں کچھ عرض کروں یہ وضاحت کر دینا مناسب ہوگا کہ جن تین منزلوں 
کا اب :تک ذ کر کیا گیا ے وہ بہت حد تک انسان اور حیوان میں مشترک 
ہیں ۔ انمانوں کی طرح حیوانوں میں بھی دل کی دھڑکن اور دورانِِ خون 
وغیرہ خود بخود جاری رہتا ے ۔ انسانوں کی طرح ۔یوان بھی انطراری 
رد عمل کا اظہار کرے ہیں ۔ حیوان (شہد کی مکھی کا شہد جمع کرنا ء 
پرندوں کا گھونسلا بنانا وغیرہ) بھی جبت اور جذبات کے سظاہ رکم و بیش 
انسانوں ک طرح پیش کرۓ ہیں ۔ لیکن چوتھی منزل یعنی عقل کی منزل 
سے حموان اور انسان میں فرق شروع ہو جاتا ے ۔ 
عقل کیا سے ؟ : 

نہایت آسان لفظوں میں کہا جا سکتا ے کہ عقل ء احساس اور عیرےۓے 
رحس ال آفة کزین ا زار ےتا کی حد لاک یر ملامیت 


جانوروں میں بھی ہائی جاق ہے ۔ وہ بھی تہرے ہے سیکھتے ہیں ۔ مث جب 
بندر کو یم تجریہ ہوتا ے کہ ایک خاص فعل کےکرنۓ سے اہے کھانا دیا 


- فلسفے میں عقل کا ۔وضوع ایک ایت پیچیدہ مسئلہ سے ۔ مثا میں کیالٹ کے 
نظریہٴ عقل_ حعض (٥:وءھ‏ ۶) اور ٤٥21ھ‏ وغیرہ کے مباحث ے اجتتاب 
کروں گا۔ فلسئے کے متخصتبین اس مسئلے کے مغ سے ٹر واقف ہیں 
اگر عقل کی نوعیت ہے متعلق تفصیلات میں جاؤں گا تو ان مباحث کا سمیٹتا 
اس مختصر کتاب میں مشکل ہو جائۓ گا ۔ 


۲۳ 
جاتا ے تو وہ کھانا حاصل کرۓ کے لے وہ فعل بار بار کرتا ے اور 
اس طرح وہ بہت کچھ سیکھ جاتا ے۔ یم تعلیر )1۲٥070108(‏ کی ایک ابتدائی 


شکل ے ۔ انسان بھی بہت حد اق ڈراک 
تسکین یعنی خوشی اور ایک خواہش ی نی یی ہم بنیادی عناصر 


ہیں جو تعلیم میں مدد دیتے ہیں ۔ اور بعض اوقات 
افعال بھی زیادہ تر خُوشی 
چنانھں جدید نفسیات میں و یا ترغیب (٥٥1ا٦۷٥٦٥8٥)‏ کے مختلف نظریات 


ینیف کے عناصر ہی سے پیدا ہوے ہیں ۔ 


اسی اصول پر قائم کے گۓے ہیں اور انسانی زندگی کے بعض نہایت اہم عوامل 
کی توجبہات ان نظریات کی روشنی میں کی گئی ہیں ۔ بہرحال اس میں کوئی 
شک نہیں کم تعلم (ع ہ80 ا) کی ابتدائی شکل میں ید ایک اہم نظریہ ے 


جو حیوان اور انسان میں بہت حد تک مشترک ے ۔ اس کی بنیاد زیادہ تر 


جذبات (خوشی اور تکلیف) پر ے ۔ لیکن تعلیم اس مقام سے شروع ہوق سے ؛ 


ختم نہیں ہو جاتی ۔ عقل کی بنیاد تجری۔ سے ۔ عقل تجرے 


لیکن تحہرے پر ختم نہیں ہو جاتی ۔ عقل تجربوں سے لتاعٍ 
کو منظم کر کے نظریات قائم کرق ے اور پھر ان نظریات کی روشی میں 
آئندہ عوامل کا تجزیہ کر کے فیصلہ کری ے ۔ لیکن عقل حعض تجربات کی 
منظم شدہ شکل ہی کا نام نہیں ۔ سوال یں ے کہ تجربات کس طرح منظم 
کے جا ہیں ؟ مث مبربات ہے ہمیں معلوم ہوا کہ لوے "کو گرم کیا 
گیا اور وہ پھیل گیا ۔ اسی طرح متعدد دیگر ا 


کے بارے میں تجربات 

ہے معلوم ہوا کہ وہ حرارت سے پھیل گۓے ۔ ان تجربات سے تو ہمیں صرف 
اس قدر معلوم ہوا کہ چند سو یا چند ہزار اجسام حرارت سے 30300 ھه-+] 
لیکن ہم اس سے ید نتیجه اخذ کر لیے ہیں کہ فلاں اجسام ہعیش سے 
پھیلتے آۓ ہیں پھیلتے ہیں 
کیسے اغذ کر لیا ؟ اس کا جواب یه ے کہ انسان میں (اور کسی حد تک 
ے سے حاصل کے ہوۓ مواھ 
یا تصزرات میں مستقل تعلق پیدا کر لیتا ے ۔ اس صلاحیت کا ام عقل 


اور ہمیشہ پھیلتے رہیں گے ۔ یہ تیج ہم ے 


حیوان میں بھی) یں صلاحیت ے کہ وہ 


و 


ے ۔ عقل کی یں صلاحیت انسان میں تبرب۔ حاصل درتۓے سے پہلے سے موجود 
ہوتی ہے ۔ نہایت آسان: الفاظ میں کہا جا سکتا ے کہ عقل ماضی ک روشنی 
میں حال کا صحیح مشاہدہ کرۓ میں اور ماضی اور حال دونوں ی روشنی 
ہیں مستقبل کا تعین کرۓ اور فیصلہ کرۓے میں مدد دیتی ے ۔ 

جیسا کہ ہم ۓ بیان کیا ؛ عقل انسانی فکر کی چوتھی منزل ے ۔ 
اس بلندی پر عقل کو کئی فوائد حاصل ہیں جو فکر کی نھلی منزلوں کو 
حاصل نہیں ۔ عقل اپنی کارفرمائی کے لیے نھلی تین منزلوں کے ذخیرے کو 
استعال کرتی ہے ۔ ان کے مواد کی شیرازہ بندی کرق ے ۔ ان میں معنوبت 
اور متصدیت پیدا کرق سے ۔ ان کی نگرانی کرق سے اور جہاں تک مکن 
ہو ان کو قابو میں رکھنے کی کوشش کرتی ہے۔ مثا پہلی منزل کے 
غبرارادی افعال (دل کی دھڑکن وغیرہ) ء دوسری منزل کے اضطراری افعال 
( آنکھ جھپکنا وغیرم)ء تیسری منزل کے جبلی اور جڈیاق افعال (یچے کا دودھ 
پیناٴء عبت ؛ نفرت وغیرہ) یہ وہ عوامل ہیں جوکسی نہ کسی طرح عقل کی 
مدد تو کرۓ ہیں لیکن عقل پر حاوی نہیں ہوے ۔ بلکہ اکثر اوقات عقل 
ان انعال پر حادی ہوۓ کی کوشش کری سے (یہ اس وقت ہوتا ے جب 
عقتل یہ نتیجہ اخذ کرق ہے اور یہ فیصلہ کرق ہے کہ ان افعال میں عارضی 
طور پر نبدیلی پیدا کرنا انسان کی زندگی یا اس کی فلاح کے لیے ضروری 
سے ۔ مثا سانس لینا ایک غیرارادی اور ضروری فعل ے لیکن بعض اوقات 
کسی ضرورت کے لیے سانس روکنا مٹاسب ہوتا ے ۔ تیز روشنی ہے آنکھ 
جھیکنی ہے لیکن بعض اوقات آلکھ کا معائدہ کرۓ کے لے آنک وکو ہاتھ یا 
کسی آلے ی مدد ہے کھلا رکھا جاتا ے ۔ کسی شدید اشتعال کی وج ے 
غصم آنا فطری ہوتا ے لیکن عقل اس غصے کے اظہار کو حدود میں رکھۓے 
کی کوش شکرق ے؛ وغیرہ وغیرہ) ۔ لیکن یہ بھی واقنہ ےک کبھی کبھی 
چیشت یا جذبات ببی نہایت کامیابی کے ساتھ عقل پر اثر انداز ہوۓ ہیں 

تر یه کہ گداو پیش کا صحیح علم حاصل کرفا ء ای او حا 
کل غام کی وی مت ستل نکا لے فا آغذ کرنا ؛ ذن اور جم ے 


۲+ 


ختلف عوامل کو منظم کر کے ایک خاص طرز عمل اختیار کرنا وغیرہ وہ 
وت کے ذریعے حاصل ہوۓ ہیں ۔ عقل وہ صلاحیت ے 
جو زندگی کے نیشتر افعال کو صحیح نت عطا کر سکتی ہے اور اس کی مدد 
نے انسان انا تار ایک یبور حیوان کی سطح ہے تر یکر کے ایک ایسی 
ت حاصل کر لی ے جس نے تسخیر کائنات 
کے منازل طے کرتےۓ شروع کر دے ہیں ۔ دوسری طرف تقتریباً جمام حیوانوں 


فعال اور مؤثر لوق کی حم 


پر قدرت حاصل کر لی ے جن میں سے بعض جسانی لحاظ ہے انسان کے 
مقابلے میں کہیں زیادہ طاقتور ہیں ۔ ظاہر ے کہ اس غیرمعمولی صلاحیت 
اور اس کے استعال کے لیے بہت زیادہ قوت اور توانائی کی ضرورت تھی ۔ 
قدرت ۓ اس کا انتظام بھی نہایت سلیقے ہے کیا ۔ جیسا کہ ہم اس سے 
پہلے بیان کر چکے ہیں ؛ فکر کی قت یا توانائی انسانی عوامل کی ابتدائی 
تین منزلوں میں کم سے کم خرچ ہوتی ے ۔ مثاا دل ک دھڑکن ؛ آنکھ 
جھپکنے ؛ مجے کے دودھ پینے وغیرہ کی منازل ہر انسان کی فکری قوت بہت 
کم صرف ہوق ے ۔ کویا قدرت ۓ فکری قوت کو کم ہے کم خرچ 
ہوۓ دیا ۔ مقصد یہ تھا کہ فکری قوت چوتھی منزل یعنی عقل کے لیے 
کام آۓ ۔ اور یہ اسی کفایت شعاری ہی کا فیضان ے کە انسان کو عقل 
کے لیے جب قوت یا توانائی کی ضرورت ہوئی تو آے ٹکری قوت کا بیش ہا 
خزائہ تقریباً معمور حالت میں مل گیا ۔ اس خزاۓ میں سے بہت کم خرچ 
ہوا تھا۔ منشاے قدرت یہی معلوم ہوتا ے کہ فکری قوت کو خرچ کرۓ 
کا حل عقل ہی کی منزل تھی ۔ 

انسان ۓ قوتِ فکر کو عقل کے لیے استعال کیا ۔ بعض انسانوں نے 
نسبتاً کم بعض ۓ زیادہ ء اور قدرت کے اس عطے اور احسان سے نیض 
حاصل کر کے ترق کی ۔ عقلی علوم فلسفہ ؛ سائنس ء ریاضی وغیرہ کی بنیاد 
عقل ہی ہے ۔ انسان کی پایچ ہزار سال تہذیبی تار کم و بیش عقل ہی ک 
کارفرمائی کا مظہر ے اور انسانی نسل کی آیندہ بقا ء فلاح اور ترق کا 
دارو مدار بھی زیادہ تر عقل ہی پر ے ۔ 


۲۳۳۴ 
لیکن انسان کی بقاء فلاح اور ترق کے لیے قدرت ۓ ایک اور انتظام 

بھی کر دیا ے ۔ فکری قت کا خزائہ لاکھ بیش بہا سہی لیکن پھرحال 
وہ ابی کرمتت کاٹ رٹل کے علاوہ ایک اور صلاحیت بھی 
تق کو عطا ہوئی جو عقتل ہے ماورا ے ۔ اور یہ پانچویں منزل پر ے۔ 
پانھویں منزل وجدان کی منزل ے ۔ وجدان کی تعریف اور وضاحت 

بہت مشکل ے ۔ وجدان ایک ایسا ہنی عەل ے جس میں انسان حسوس 
بھی کرٹا ے ؛ تصور بھی کرتا ے ؛ ماضی اور حال کے تجربات ہے استفادہ 
بھی کرتا ے (عموباً لاشعوری طور پر) اور اتای اخذ کر کے فیصلہ بھی 
کرتا ے ۔ لیکن اس سارے عمل میں عقل کو کم ہے کم دخل ہوتا 
ے ۔ تاہم بعض فلسفیوں مث برکساں کا نظریہ یہ ے کہ وجدان عقل ہی 
کی اعللی ارتقائی شکل ے ۔ اقبال نے اپنے خطبات میں کسی حد تک اس 
نظرے سے اتفاق کیا سے ۔ اعالٰی ترین شکل میں یں علم وحی کے ذریے 
حاصل ہوتا ہے جو صرف اابیا کا حصہ ے ۔ لیکن عام انسان بھی بعض 
اوقات اینے تبربات ہے فیضیاب ہوٹا ۓے جن کی کوئی وضاحت ہیں کی جا 
سکنی ۔ مثلاٌ آۓ والے واقعات کی پیئ بی (خواب میں یا تصور میں) ؛ 
یا بعض اوقات کسی مسئلے کا حل نہایت غور و فکر اور استدلال کے باوجود 
سجہ میں نہیں آتا لیک اتناتً با کسی ارادے کے :ذبن میں آ جانا ے:ں 
یا بعض غیر معمولی صلاحیتیں جو غبر معمولی انسانوں اولیا وغیرہ میں 
نظر آی ہیں ۔ یا ایک صلاعیت جو ہر انسان میں موجود ہویق ے اور 
کمی عتلی استدلال کی مہون منت نہیں ؛ یعنی نیک و بد کو سجھنۓے کی 
وہ صلاحیت جو ضمیر کی شکل میں ہر انسان میں موجود ہے ۔ انسان کا 
ضیر اکثر اوقات آے بتا دیتا ےکہ فلاں فعل اچھا ے یا بڑاے ور رق 
اخلاق لالوقا موی کر کی ال تع رک, کان زوا الدات: لاس میں 
محفوظ ہے ۔ کائٹ نے اخلاقیات کی بیاد اعلاق قالون کے اسی احساس 
پر رکھی ہے ۔ اس کی غلاوہ عقَائَد کی :دنا میں غدا ی,غیات بعد عات+ 


سزا وجزا اور دین و مذہبی وغیرہ کے معتقدات جو عقل و استدلال کی حدود 


۲۰۳۴۰۵ 


سے ماورا ہیں ء وجدان ہی کی مدد سے سمجھے جا سکتے ہیں ۔ اس کے علاوہ 
انسان کا لاشعور ایک ایسا حر ناپیدا کنار ے جن کی گہزان اور گایالَ 
کا( الہ عتن:اریح ٹک غیں کزحق۔۔ اس ری رقَرنائیات: انتا نگ 
کے ختاف منازل پر اس قدر "پراسرار طریقے پر اثر انداز ہوق ہیں کہ عقل 
خود حیران رہ جاتی ے ۔ ید انسانی فکر کی بلند ترین منزل ے ۔ لیکن 
اس کے باوجود وجدائی عوامل میں بھی ٹکری قوت یا توائائی کم سے 
کم خرچ ہوتی ہے ۔ کویا یہاں بھی قدرت نۓ انسانی ذہن کے اس خزاۓ 
پر بار نہیں ڈالا جو زیادہ تر عقل ہی کے لیے مخصوص سے ۔ اس نے ایسا 
نظام فکر قائح کردیا کہ بلا ارادہ یا کم سے کم ارادے اور کوشش کے ساتھ 
انسان کو اعللٰی درجے کا علم اور قّتِ فیصلہ حاصل ہو جاۓ ۔ یہ بلا 
قدرت کا عظم ترین عطیہ ے ۔ 

لیکن یہاں یہ بات یاد رکئی چاہے کہ وجدان اعللٰی ترین کل میں 
صرف چند انسانوں ہی کے حصے میں آتا ے ۔ وحی تو خیر بالکل ہی 
آسانی علم اور ہدایت ے جو پیغمبروں کے لیے مخصوص ے لیکن اعالی 
درجے کا وجدان بھی مذاقٰ عام نہیں ۔ اس لیے زندگی کے اہم سام 


ل ہر 


غور و ٹک رکرۓ کے لیے وجدان کی طرف اسی صورت میں رجُوع کیا جا 
سکتا ے جب عقل جواب دے دے - پہلے عقل کی منزل آتی ے ؛ اس کے بعد 
وجدان کی ۔ غیرمعموی انسان صوفیا ؛ اولیا وغیرہ غ٭ض وجدان پر احصار 
کریں تو ان کو اختیار ے لیکن عام انسان اگر چوتھی منزل بعنی عقل 
کی منزل طے کے بغیر پانچویں منزل یعنی وجدان کی منزل ہر 7 
کوشش کرے گا تو بہت ممکن ہے کم وہان تک ئہ پہنچے اور بہت نیچے 
گر جائۓ ۔ تاریج بتاق ے کہ بعض قوسوں کی شکست و زوال کی یہی وج 
موق ۔ بنض غزد تعتول انسائون ئا وعداق اق میزل پر پہنچ کر ان کٌ 
عظمت کی مدح سرائی کی ۔ وجدان کو عقل کے مقابلے میں اعالی اور افضل 
قرار دیا ے جو اپنی جگ صحیح تھا ۔ لیکن عوام الناس یں سمجھے کہ 
اگر وجدان عقل سے افضل ے تو پھر وجدان ہي ک طرف رجوع کیا“ 


اھر 

جاۓ ۔ عقل (یعنی عتلی علوم سائنس': فلسفہ ؛ ربانی وغیرہ) کی طرف توجب 
نہ کی جاۓ۔ یعنی انھوں ۓ چوتھی منزل طے کے بغیر پانچویں منزل پر 
پہنچنے کی کوئش کی ۔ نتیجہ یہ ہوا کہ وہ قومیں بہت بلندی پر پہنچ کر 
گریں اور ایسی گریں کہ آج تک نہ آٹھیں ۔ 

لیکن یہ اس واقعہ ے کہ وجدان کی بعض صورتوں ۔ دین ؛ مذہب ؛ 
اخلای وغیرہ ۔۔ ے انسانیت پر ے پایاں احسان کے ہیں ۔ قدرت کے اس 
عطبے ے السان کی اس وقت رہنائی کی جب وہ عقلی ترتق کے ابتدائی منازل 
میں تھا ۔ انسان دین و مذہب میں وحی کی ہدایت ہے فیضیاب ہوا اور 
ترق کرتا رہا ۔ پھر ایک وقت ایسا آیا جب دین کے مائنے والوں کو بتایا 
گیا کہ اب آیندہ ”سوئی پیغمبر نہیں آۓ کا ۔ یعنی وحی کے ذریعے ہدایت 
کا ساسلم ختم ہو گیا ۔ صاحبِ وحی کا حکم ابد تک کے لیے ے لیکن 
کوئی تازہ وحی نہیں آۓ گی ۔ اس لیے پیغمبر کے احکام پر عمل کرو اور 
عقل ہے بھی رہنائی حاصل کرو ۔ اسلام کا فکری اور تھذیبی انقلاب اسی 
ہدایت کی روشئی میں ظہور پذیر ہوا ۔ 

فکر انمانی کے مدارج کا اندازہ کرۓ کے لیے ہم ے ان پاچ منازل 
کا تعین کیا ہے لیکن اس کا مطلب یہ نہیں کہ یہ منزلیں کہیں جسانی 
طور پر موجود ہیں ؛ یا یہ کہ انسانی فکر کو اس طرح مختلف خانوں یا 
درجوں میں تقسم کیا جا سکتا ہے ۔ مقصد حض ید تھا کہ فکر انسانی 
کے چند اہم پھلو آجاکر کے جائیں ۔ یہ بتایا جاۓ کہ حیوانات اور 
انسان کی فکر میں کیا فرق ہے یا ہونا چاہے اور وہ کون ہے عنامر 
ہیں جو انسان کی فک رکو حیوان کی فکر ہے ممیسز کرتۓ ہیں۔ ختصر طور پر 
کہا جا سکتا ے کہ پھلی تین منازل کا فکر و عمل (یعنی دل کی دھڑکن ؛ 
آنکھ جھیکنا ؛ بے کا دودھ بینا اور بیشتر وہ عوامل جن کا تعلق زیادہ تر 
جبلت اور جذبات سے ے) انسان اور حیوان دونوں میں کم و پیش مشترک 
ے ۔ حیوانات میں بھی جسانی افعال ء اضطراری افعال ء جیلی انعال اور 
چذباتی افعال تقریباً انسانوں ہی ک طبح بائۓ جاتۓ ہیں ۔ صرف چوتھيی 


ۓ‌۲۳ 


منزل یعنی عقل کی منزل سے انسانوں اور حیوانوں میں فرق بہت مایاں 
ہو جاتا ے ۔ اسی منزل میں غور و فکر کی سب ہے زیادہ ضرورت ہویق ے 
اور اسی منزل میں قوت فکر کا خزانہ زیادہ صرف ہوتا ے اس لے قرینِ 
انصاف بہی تھا کہ جس جگہ قدرت نے قوت فکر کا سرمایہ زیادہ سے زیادہ 
زیادہ سے زیادہ استفادہ کیا جاۓے ۔ چنانچہ یہی ہوا ۔ 
انسان کی بتا ء فلاح اور ترق کے لیے زیادہ تر عقل ہی کا سرمایہ استمال 
ہوا ۔ وجدان اور وحی کا مقام علیحدہ ے ۔ اس منزل پر تو زیادہ تر قدرت 
کی مدد شامل تھی اور انی لے اك تہذیبی تارج میں دین و مذہب 
نے انسائیت پر جو احسان کے ان کا مقابلہ کوئی عقلی کاوش (فلسفہ ؛ سائٹس 
وغیرہ) نہیں کر سکتی ۔ لیکن منشاے قدرت یہی معلوم ہوتا ے کہ السان 
فیضان, ایزدی کے علاوہ عقل کے ذریعے (جو خود قدرت ہی کا عطیہ ے) 
اپنی بتا؛ فلاح اور ترق کا سامان کرے اور اپنی حالت کو خود بہتر 
بنائۓ ۔ اگر قوم خود اپنی حالت ہہتر نہیں بناۓ گی اور ترق نہیں ,کرے گی 
تو قدرت اس کی مدد نہیں کرے گی ۔ قرآن حکمم میں بھی یہی ارشاد ہوا 
ے جس کا حوالہ ہم بار بار اس کتاب میں دے چکے ہیں ۔ 

یہاں یہ حقیقت بھی قابل غور ہے کہ قدرت ۓ انسان کی بقا ء فلاح 
اور ترق کا سامان بنیادی طور پر خود ہی کیا سے ۔ چنانچد فکر کی بابچ 
منزلوں میں ہے چار منزلوں (بشمول وجدان کی منزل) میں انسان کے 
ارادے اور عقل کو کم سے کم دخل ے ۔ لیکن انسان کو یہ بنیادی 
صلاحیتیں دینے کے بعد اے آزاد کر دیا گیا کہ وہ انفرادی طور پر اپنی 
حالت کو سنوارۓ یا بگاڑۓ اور اجتاعی طور پر انی قوم کے عروج و 
زوال کا بڑی حد تک خود ذمہ دار ے ۔ اس ذمہ داری کو پورا کرۓ 
کے لیے ائے عقل عطا کی گئی ے جو فکر کی عارت میں ایک اہم منزل کى 
حیثیت رکھتی ے ۔ 

ابھی تک ہم نۓ یہ ثابت کرنۓ کی کوشش کی ے کہ قدموں یق 
شکست و زوال کے جو اسہاب عموںاً بیان کے جاۓے ہیں وہ دراصل نتیجم 


۰ 

ہیں ختلف انکار کا جو انسانی ذہن میں پیدا ہوتے ہیں ۔ اس کے بعد ہم تۓے 
ختصرا جائزہ لیا کہ انسانی فکر کی نوعیت کیا ہوتی ے ۔ انسان کے تمام 
افعال میں فکر کا عنصر موجود ہونا ے ؛ کہیں زیادہ کہی ںکم ء حتلی کہ 
ایسے افعال بھی جن میں بظاہر فکر کا داخل نہیں ہوتا ء مثلا دل کی دھڑکن 
پا آنکھ کا چھپکنا وغیرہ ء دراصل فکر ہی کے مظاہر ہیں ۔ یعنی ذہن کام 
کرتا رہتا ے : انسان کو اس کا احساس ہو یا نہ ہو ۔ لیکن ذہن اپنا کام 
کرنا چھوڑ دینا ے تو ہر عمل رک جاتا ے ۔ اگر کردن توڑ کر ذہن کے 
اعصابی نظام کا سلسلہ ختم کر دیا جاۓۓ تو نہ دل کی دہھڑکن بانق رہ گی 
لہ آنکھ کی جھپک ۔ اس سے ثابت ہوتا ے کہ ذہنی فعل یعنی فکر مقدم 
ے اور جسانی فعل موخر ۔ فکر سہب ہے اور عمل اس کا نتیجد ۔ فکر ے 
بغیر عمل پیدا ہی نہیں ہو سکتا ۔ 

یکھنا ے کہ انسانی زندگی میں فکر کس انداز ہے 
عمل پر اثر انداز ہوتا ے ۔ ہم زیادہ تر تیسری چوتھی اور کچھ حد تک 
پانھویں منزل کا ذکر کریں گے کیولکہ انسانی زندگ کی سمت متعین 
کرۓ میں یا قوسوں کی تارج کا رخ متعین کرۓ میں زیادہ تر جذبات ؛ 
عقل اور وجدان کو دخل ہوتا ے ۔ ال میں بے پانھویں منزل یعنی 
وجدان و وحی اور دین و مذہب وغیرہ کے بارے میں ہم اس سے پھلے اظہار 
خیال کر چکے ہیں اور ان کی اہمیت مسلڈم ہے ۔ زیادہ بث جذبات اور 
عقل کے بارے میں ہوگ ؛ کیونکہ انسان اور قومیں جذبات اور عقل کے 
غلط استعال ہی کی وجہ سے ٹھوکریں کھاتی ہیں ۔ ان دو ٹکری عوامل 
کے بارے میں کسی حد تک مفصل تجزیہ کرتا ضروری ہے ۔ 


اب ہمیں یں 


جذبات اور عقل : 


انسان کے بیشتر افعال یا جذباتی فکر کا فتیجہ ہوۓ ہیں یا عقلی فکر 
کا۔ یا زیادہ صحیح یہ ہوگا کہ انسان کے بعض افعال میں جذبات کا عنصر 
زیادہ ہوتا ے ؛ عقل کا کم اور بعض میں عقل کا زیادہ اور جذبات کا کم ۔ 


۲۴۴۰۹ 


ہم آسانی کے لیے پہلی قسم کے افعال کو جذباتی افعال کہیں گے ؛ دوسری قسم 
کے افعال کو عقلی افعال ۔ مثلًٍ کسی شخص کے اشتعال دلاۓ کی وج ے 
اے قتل کر دینا جذباتی فعل ے اور پولیس کو اطلاع کر دینا عقلی فعل ۔ 

اسی طرح زندگی کے بعض عوامل ہے جذبات کو تسکین حاصل ہوتیق 
ے ؛ بعض ہے عقل کو ! مثلاً موسیتی ؛ شاعری ؛ مصوری اور دیگر فنون 
لطیفہ جذبات ہی کی تخلیق ہوتے ہیں اور جذبات کی تسکین کا سامان کرۓ 
ہیں ۔ فلسف ؛ سائنس ء ریاضی اور دیگر علوم عقل سے پیدا ہوتے ہیں اور 
عقل کو تسکین دیتے ہیں ۔ 

اس ے ظاہر ہوا کہ ایک صحت مند انسان کے لیے جذبات از غقل 
دونوں کا صحیح امتزاج ضروری ے ۔ بعنْی اس کے جذباتی افعال اور عقلی 
انعال میں ایک تناسب کی ضرورت ے ۔ اگر جذبای افعال ضرورت ے 
زیادہ ہوں تو زندگی کا توازن بگڑ جاۓ کا ۔ اگر عقلی افعال اعتدالل سے 
زیادہ ہوں اور انسان جذبات ہے عاری ہو جاۓ تو اس کے نتیجے میں بھی 
انسان ایک مشین ہو کر رہ جااے گا اور صحت مند زندگ کا توازن برقرار 
نہیں رے کا ۔ آخرکار زندگ عناصر میں ظہور ترتیب ہی کا نتیجد تو ہے ۔ 
موت ان اجزا کے پریشان ہوۓ کا ام ہی تو ہے ۔ یہی تناسب انسان اور 
قوسوں کی زندگ کا اہم اصول ے اور اس تناسب کے قائم أہ رہن کی وجد 
ہے رد ؛ جاعت اور قوم کی زندگی تباہ ہو جاتی ے بلکہ اکٹ اوقات یہی 
عدم تناسب فرد یا قوم کی موت کا باعث ہوتا ے ۔ 


جذبای فیصلے : 

کسی قوم کے عروج و زوال کے اسباب کا بہت زیادہ دار و مدار ان 
اہم فیصلوں پر ہوتا ے جو وقتاً فوقتاً کے جاے ہیں ۔ ان میں سے بعض 
فیصلے عقلی طرز فکر پر مہنی ہوۓ ہیں ء بعض غیر عقلی اور بعض جذیاتق 
انداز فکر کا نتیجہ ہوۓے ہیں ۔ ہم سب ہے پہلے جذباق فیصلوں کی مثال 


پیش کریں گے ۔ جذبات کی دنیا میں دو عناصر بھت اہم ہیں ۔ ایک مثہت 


یئ 

ایک مننی ۔ چنانجں خوشی اور تلیف ء محبت اور نفرت ؛ رغبت اور غصم 
وغیرہ جذبات کے اظہار کی تختلف شکلیں ہیں ۔ جذڈباتی افعال میں کسی 
فرد ؛ کسی گروہ ؛ آدسی قوم ؛ کسی ثے ؛ کسی تصور ؛ کسی خیال ء 
کسی نظرے ؛ کسی طرز فکر یا کسی بھی معروض (ا:ء(٥0)‏ ے عبت یا 
نفرت ہو جاتی ے ۔ مبت اور نفرت بالکل فطری جذبات ہیں جن کی حیثیت 
ہے انکار نہیں کیا جا سکتا ۔ لیکن مثل مشہور ے کہ محبت اندھی ہویق 
ے ۔ حقیقت یہ ے کہ محبت ہی نہیں نفرت بھی اندھی ہوق ے ۔ بعض 
اوقات قومیں کسی کی محبت ہی میں نہیں : نفرت میں بھی اندھی ہو جات ہیں ۔ 
اندھا ہوۓ کا مقام اس وقت آتا ے جب بت یا نفرت کی شدت تناسب 
ہے بڑھ جاتی ے ۔ ایک تناسب کی حد تک بت اور نفرت دونوں فطری 
جذبات ہیں اور نقصان دہ نہیں ہوۓ لیکن تناسب سے آگے بڑھ کر عہت 
اور نفرت دونوں خطرناک ہو سکتے ہیں ۔ 
الدھی عبت ؛ 

مث کوئی قوم ایک لیڈر سے محبت کرتی ہے ۔ اس کے احکام پر عمل 
کرتی ے ۔ یہ تتاسب کی حد تک صحیح ہوگا ۔ لیکن لیڈر بھی انسان 
ہوے ہیں ۔ ان کے بعض خیالات اور فیصلے غلط بھی ہو سکتے ہیں ۔ اگر 
مناسب شور و فکر کے بعد کوئی فیصلہ یا عمل غلط نظر آۓ تو لیڈر ہے 
اختلاف کیا جا سکتا ے اور انے سمجھایا چا سکتا ے ۔ لیکن اگر لیڈر نے 
الدھی محبت ہو جاۓ تو پھر اس کے ارشادات ہر غور و ٹکر نہیں کیا جاتا ء اس 
سے اظہارِ اختلاف نہیں کیا جاتا جس کا نتیجہ یہ ہوتا ے کہ لیڈر کو معلوم 
نہیں ہوتا کہ اس کے فیصلے کے کیا نتایغ ہو سکتے ہیں ۔ تار میں متعدد بار 
ایسا ہوا کہ کسی قوم کو نہایت صاحبِ بصیرت لیڈر مل گیا ۔ اس ۓَ 
قوم کے دل جیت لے ۔ لوگوں کو اس ہے عبت ہوئی پھر وہ عبت الدھی 
ہوکئی۔ لوگوں ۓ اس کے فیصلوں پر غور و ٹک رکرنا چھوڑ دیا ۔ لیڈر 
انسان تھا اس لیے اس ہے غلطیاں ہوئیں ۔ نے قوم کے اہلِ فکر افراد کى ۱ 


او 

راۓ ہے مدد ئد ملی کیونکہ اہلِ فکر افراد بھی محبت میں اندے ہو گے 
تھے۔ چنائچہ قوم ۓ غلط فیصلے کے (ی۔ فیصلے دراصل لیڈر ہی کے فیصلے 
تھے) اور اس طرح جذیاتی طرز فکر ر کی وجہ سے قوم بریشانی اور تباہی کا 
شکار ہوئی ۔ اس تباہی کی ذمہ داری پوری قوم اور خصوصاً اس کے اہل فکر 
اقرآذ ور تھی ۔ 

(یہاں ایک صراحت ضروری ے ۔ ایسا بھی ہوتا کہ قوم کے اہل فکر 
راد ے غور و فکر کے بعد لیر کو خاوص کے ساتھ اپنی راے سے آگاء 
کیا یا کرنا چاہا لیکن لیڈر ۓ اہے یا تو اظہارِ راے کا موقع نہ دیا یا ایے 
قبول نہ کیا ۔ ایسی صورت میں اگر غلط فیصلے ہوۓ اور قوم تباہ ہوئی تو 
اس کی ذمہ داری لیڈر پر ہوگی۔ قوم اور اس کے اہلِفکر افراد پر نہیں) ۔ 


الدھی لفرت : 

اندھی محبت کی طرح اندھی نفرت کے نتاع بھی تباہ کن ثابت ہوۓ 
ہیں ٭ تاریخ میں ایسا بھی ہوا ے کہ قوم اپنے لیڈر ے خفا ہوگئی (غنق 
کے وجوہ غلط ہوں یا صحیح یہ علیحدہ مسئلہ ے) ۔خفگ نفرت ہیں تبدیل 
ہوئی اور پیر نفرت اندھی ہو گی ۔ اب قوم کو لیڈر کی ذات ہے نفرت 
ہو اور ہر اُس شے ہے نفرت ہو گئی جوکسی طرح اس کی ذات سے متعلق 
تھی ۔ لیڈر السان تھا ء غالبا بہت “برا انسان لیکن ایک بہت برے انسان 
وو سپ ۔ اس کے ۹و فی صد خیالات اور فیصلے 

غلط ہوں لیکن ایک فی صد صحیح بھی ہو سکتے ہیں ۔ چنانچہ عقل کا 
تقاضا یہ تھا کہ جذبات ے ہٹ کر اس کے نظریات پر غور و فک ر کیا 
جاتا اور کم از کم ان ایک فی صد خیالات ہے اتفاق کر لیا جاتا جو 
صحیح تھے ۔ لیکن چونکہ لیڈر ہے اندھی نفرت ہو کئی تھی اس لیے اس 
کے نظریات پر غور و فکر کرۓ کی ضرورت حسوس نہیں کی گئی ۔ چنانچہ 
بعض مہایت مفید فیصلوں'ہر اس لیے عمل نہ ہو سکا کہ وہ اس معتوب لیڈر 
ۓ کے تھے ۔ نتیجد یہ ہوا کہ قوم نے جذبات سے مغلوب ہو کر تم 


۲۴ 

صرف لیڈر کو خم کر دیا بلکە ان مفید فیصلوں کو بھی نفرت کا نشائه 
فا او اکر ہے مسوب تھے ء اور اس طرح قوم بعض صحیح اور 
بر موقع اقدامات نہ کرے کی وجہ سے شکست و زوال سے دوچار ہوئی ۔ 

تارخ میں مذکورہ بالا دونوں قسم کی متعدد مثالیں ملّی ہیں لیکن 
یہ وہ واقعات ہیں ج بکوئی قوم عموىی طور پر ایک لیڈر کی اندھی بت 
یا اندمی نفرت میں گرفتار ہوئی اور اس کے فتیجے میں غلط راستے ہر چل 
تیلی ۔ لیکن ان کے علاوہ ایسی مثالیں بھی ہیں کہ قوم میں ایک فرد کک 
بارے میں دو قسم کے جذبات آبھرے ۔ قوم کے ایک طبقے نے اس فرد 
ہے اندھی بت کی اور ایک ۓ اندھی نفرت ۔ اس سے ایک قوم کے اندر 
محاذ آرائی شروع ا جس کے نتایع مذکورہ بالا دونوں مثالوں ے 
کہیں زیادہ تباہ کن ثابت ہو. ےٗ ۔ اگر کوئی قوم کسی فرد ہے اندھی بت 
یا اندھی نفرت کرۓ پر متحد ہو جاۓ تو اس کے نتای بھی افسوس اک 
ہوں گے ؛ لیکن اگر کسی قوم کے افراد اندھی محبت اور اندھی نفرت کرۓ 
پر دو طبقوں میں تقسم ہو جائیں تو پھر اس قوم میں انتشار اور ثنکست 
و زوال تقریبا یقینی ہو جاتا ے ۔ 

ہم ۓ جذباتی فیصلوں کی جو مثالیں پیش کیں ان سے یم نہ سمجھنا 
اہی ےکہ یہ فیصلے اس لیے غلط تھے کہ ان میں جذبات کا دخل تھا بلکہ 
یہ اس لیے تباہ کن ثابت ہوئۓ کہ ان میں جذبات کا تناسب حد سے بڑھ 
غلط یا صحیح نہیں ہوتا ۔ بعض جذباتی فیصلے بھی صحیح ہو سکتے ہیں ۔ 
لیکن بغیر غور و فکر کے جذباق فیصلے کرنا خصوصاً اہم فیصلے کرنا ایک 
خطرہ ے جسے دور اندیش قومیں مول نہیں لیتیں ۔ 


غیر عقلی ایصلے : 
اب ہم غیر عقلی فیصلوں کا ذکر کریں گے ۔ یہ وہ فیصلے ہیں جو 


کسی شدید جذڈے (محبت ء نفرت ؛ غصے وغیرہ) کا نتیجد نہیں ہوۓ ۔ ان ١‏ 


گیا تھا ۔ اصل سنثلد صحیح تناسب کا ے ۔ کوئی جذیں یا احساس بذات خود 


۲۰۳ 

میں کسی حد تک جذبات کو دخل ہوتا ے اور کسی حد تک عقل کو ؛ 
لیکن زیادہ جھکاؤ کسی جذے کی طرف ہی ہوتا ے ۔ 

پہلی مثال ان فیصلوں کی ہے جن میں کسی نہ کسی شکل میں ہارا 
تعصب کارفرما ہوتا ے ۔ تعصب کی شدید شکل تو اندھی نفرت کی شکل میں 
نمایاں ہوق ے لیکن ہبمارے روزےہ کے افعال میں نہایت غیر محسوس طریقے 
پر اور نہایت خاموشی سے تعصبات ہارے فیصلوں پر اثرانداز ہوۓ رہتے 
ہیں ۔ یہ ایک فطری اس سے کہ انسان کو اپنی ذات ہے عبت ہوق ے ٤‏ 
اور آن سب افراد اور اشیا سے بھی جو اپنی ذات ہے متعلق ہوں یا متلق 
ہوں ۔ اس لیے ہم سینکڑوں فیصلے ایس ےکرنۓ چلے جاۓ ہیں جنھیں ہم 
”'عقلی“' اور ''معروضی؟“ ۷٢(‏ ا٥‏ [ط0) تصوّر کرتۓ ہیں لیکن دراصل وہ 
ہاری کسی پسند یا اپسند کا نتیجہ ہوۓ ہیں ۔ ان فیصلوں کی مثالیں دیٹا 
ضروری نہیں ۔ ذرا سے غور و فکر سے ہم میں ہے ہر فرد ایسی مثالیں 
دے سکتا ے ۔ ہم چند ایسی مثالیں دیں گے جن کا تعلق قوسوں کی تارب 
کے اہم وانعات یا حالات سے ے ۔ 
تمصب کی مثالیں : 

ایک مثال تو یه ے کہ جس طرح انسان کو اپنی ذاث ہے محبت 
ہوٹی ے اسی طرح قوم کو بھی اپنی ”شخصیت“ سے محبت ہوق سے ۔ 
یعنی اپنے ماضی اور حال سے محبت ہوق ے اور اپنے مستقبل کے بارے میں 
خوش آیند توقعات ہوق ہیں ۔ یہاں تک صورت حال نطری بھی ے اور 
مناسب بھی ؛ لیکن بعض اوقات یں محبت بھی اندھی ہو جاق ے ۔ انسان 
سمجھتا ے کم اس ے جو کچھ کیا وہ صحیح تھا ۔ قوم سمجھتی ے ٹم 
اس ۓے ماضی میں ج و کچھ کیا وہ صحیح تھا ۔ بارے ماضی کا ہر دور 


شان دار تھا ۔ ہمارے اسلاف ۓ کبھی غلطی نہیں کی ۔ہم دنیا کی افضل ترین 


۲٣ 
اوووت وغیرہ ۔ اس کا نتیج یم ہوتا ے کہ قوم کی قوتر فیصلد! ناقس‎ 
ہو جاق ے ۔ انے یہ احساس نہیں ہوتا کہ ماشی میں غلطیاں بھی ہوئی‎ 
ہیں جن سے سبق اینا ضروری ے ۔ اے یہ خیال نہیں ہوا کہ کوئی قوم‎ 
ازل ہے ابد تک دنیا میں افضل ترین قوم نہیں رہی ۔ (کسی زمائے میں‎ 
- یہودیوں اور جرمتوں کو اپنے بارے میں یہ خیال تھا جو غلط ثابت ہوا)‎ 
حط یکہ اگر قوم ہساندہ ے تو اسے ابنی پسماندگ کا احساس نہیں ہوتاء‎ 
ہلکں وہ ختلف دلائل سے خود کو اور دوسری قوموں کو سمجھاق ے کہ‎ 
وہ آن ہے ہہتر ے۔ اس قوم کے افراد اپنی قوم ک ناکامیول اور ارسائیوں‎ 
پر تنقید نہیں کرے بلکە دوسری قوموں میں عیب کال میں زیادہ دلچسبی‎ 
لیتے ہیں اور یہ بھول جاۓ ہیں کہ اپنی ”دوتاہیوں پر تنقید زیادہ ضروری‎ 
ے تاکہ ان ی اصلاح ہو سکے ۔ دوسروں پر تنقید ضروری نہیں کیوٹکم‎ 

آن کی اصلاح ہاری ذسد داری نہیں سے ۔ 
صاحبِ بصیرت قوسوں کے دائش ور اکٹر اپنی قوم کا تنقیدی چائزہ 
پیش کرۓے رہتے ہیں ۔ مسلانوں میں ابن_ خلدون کا ''مقدمہ؟' خود تنقیدی 
کا:شاہکار سے ۔اائن ۓمسسلالون کہ ماقی کی :تریف بھی کی ےو :ازر زتض 
غلطیوں اور غلط رجحاات اور ان کے نتایح پر اظہارِ افسوس بھی کیا 
ےچ ۔ اٹھارویں صدی میں ایڈورڈ گبن ۓ اپنی کثاب ''زوال مملکت روما؟؛ 
میں رومن قوم کی ے راہ روی اور غلط طرزِ کر و عمل کا نقشہ کھینچاے 
جس کی مثال نہیں ملّی ۔ بیسویں صدی میں شپنکٹر ۓ '”'مغرب کا احطاط)؛ 
امی کتاب میں اقوام مغرب کی کوتاہیوں پر تنقید کی سے ۔ ان کے علاوہ 
برطائیں ؛ اسریکہ اور دیگر ممالک میں بھی متعدد کتابیں شائع ہوئی ہیں جن 


١۔‏ ہم یہاں لفظ فیصلہ 0٤(‏ 5 ء10۵8) کو وسیع معنی میں استعال کر رہے ہیں ء 
فیصلہ مستقبل کے بارے ہی میں نہیں ء ماضی کے بارے میں بھی ہو سکتا 
ہے ۔ شا قوم ۓ آج سے دو ہزار سال قبل صحیح طرز عمل اختیار کیا یا 
غلط ء اس ہر ہم آج بھی فیصلہ دے سکتے ہیں ۔ 


۲۵۵ 


میں معاشرے پر نہایت ے رحمی 
قوسوں کو اپنٔی حالت بہتر بناۓ میں مدد دے گی ۔ جس توم کے 
خود اپنی قوم پر تنقید نہیں کرے اور دوسری قوسوں کی خود 
کے زوال کا پیش خیمد سمجھتے ب ہیں وہ غالباً اپننی قوم کی کوئی زیادہ غدہت 
انجام نہیں دیتے ۔ 


تعصب کی ایک شکل تو وہ ے جو ا 


یىی کوان 


بیان کی گئی ے ء یعنی 


غود انی ذات یا قوم پر تنقید کرنا ۔ دوسری شکل یں ے کہ آن افراد 


یا قوموں کو ننقید کا نشانہ بنانا جو ہمیں پسند نہ ہوں ۔ یہاں بھی وہی 


محبت اور نفرت والا اصول 5رفرما ہوتا ے۔ بعض اوقات ہم کسی قوم کی 


۔ اس کی ترق کو تسلیم نہیں ٹرۓ ۔ 


تہذیب سے سخت نفرت کر 
7 اچھائیوں کی تعریف نہیں کرتۓے ۔ غرض اس قوم کے ماضی ؛ حال 

ر مستقبل کے ہر پہلو پر لعنت بھیجتے ہیں لیکن پھر اسی قوم سے امداد 
س۳ کرے ہیں ۔ اس کے علم و فضل کو ے راہ روی قرار دیتے ہں 
لیکن جب موتع ملتا ہے انی اولاد کو اعالٰی تعلیم کے لیے اسی قوم کے 
پاس بھیچ دیتے ہیں ۔ یہ طرز فکر و عمل کس حد تک صحیح ے ؛ غالبا 
اس پر کسی تبصرے کی ضرورت نہیں ۔ 


تعمسشب یا عصبیّت بذات خود بری چیز نہیں ۔ ابن خلدون ۓے قومی 


سالمیت کی بنیاد عصبیلّت ہی کو قرار دیا ہے۔ 
جب اندھا ہو جاتا ے تو خطرناک ہو جاتا ے ۔اور یہ اندعا اُس وقت ہوتا 
سے جب اپنی ذات اور انی قوم کے عیوب د ٹھائی نہیں دیتے اور دوسرے 
فرد یا قوم کے محاسن نظر نہیں آۓے ۔ تعصب کی پیدا کی ہوئی کور چشی 
ہے قوسوں کو بڑے بڑے نتصان اٹھانا پڑے ہیں ۔ کسی قوم ؛ کسی 
گروہ ؛ کسی فرقے ء کسی مکتبِ فکر ؛ کسی صوے ؛ کسی علاقے ؛ کسی 
شہر؛ کسی رنگ ؛ کسی نسل غرض انسان ک کسی ظاہری اور عموباً 


۲۹ 


اتفاق گروہ بندی! کو تعصّب کا نشانہ ینا دیا جاتا ہے ۔ پرفرد اس 
تنغشب کا شکار ہوتا ے اور سم ظریق یه ہوق سے کہ اکثر اوقات 
فیصلہ کرۓ والوں کو یں احساس نہیں ہوتا کی اس فیصلے میں اندھی 


عصبیت کو دخل ے ۔ اس طرح نہایت اہم اور عظیم فیصلے ہو جاے 


ہں اور قومیں متصادم ہو جاتی ہیں ۔ 
تمصّب وسیع تر معنوں میں ہمارے بیشتر افکەر میں کارفرما ہوتا ے 
اور ہمیں اس کا احساس تک نہیں ہوتا ۔ بلکە ماہرین_ فسیات کا خیال بے 
کہ فک رکو تعصّب سے بالکل پاک کر کے فیصلم کرنا ہہت مشکل کام ے ۔ 
ہم روزسەہ کی زندگ میں ہزاروں فیصلے ایی ےکررے ہیں جن میں غبر حسوس 
طریقے پر تعصّب کا ہلکا سا اثر ہوتا ے ۔ وجہ یہ ے کہ ہم میں سے ہر 
فرد کی زندگی کا ایک پس منظر ہوتا ے ۔ ہم ایک شہر؛ صوے ء ملک 
مذہب ؛ خاندان اور ایک ماحول میں پیدا ہوکر پروان چڑھتے ہیں ۔ یں 
سب اثرات پارے فکر پر انداز ہونۓ ہیں ؛ لہلڈا تعصطب سے مکمل 
طور پر تو مفر تین ؛ لیکن ہر فرد اور قوم کو اہم فیصلےکرۓ وقت 
حقائق کو پیش نظر رکھکر تعصّب ہے پچنے ى زیادہ سے زیادہ کوش شکرنی 
چاہے ؛ ورنہ فیصلے غلط ہوں گے اور ان کے نتائ نقصان دہ ہوں گے ۔ 
ے مج اس وو سی سوہ 
تہرے سے کیے جاے ہیں ۔ تھ ہیں تپ ۔ اہم فیصلوں 
لے مشضالم ھکد رک جن بعض اوقات ہم 
تمام حقائق تک پہنچنے کی زحمت نہیں کرۓ ء یا متعدد حقائق میں ہے 
صرف ان حقائق کو چن لیت ہیں جو ہمیں اچھے معلوم ہوں ۔ دوسرے 


۔ ”اتفاق گروہ بندی؛؛ اس لیے کہ اکثر اوقات کوئی فرد کسی قوم ء فرقے اور 
مم ہت اے ار ۓ خود منتخب کیا ہوتا ے ؛ بلک 
اس لیےکہ وہ وہاں پیدا ہوا ہوتا سے ؛' اتفاقات, زمانہ ے اس معاشرے میں 
داخل ہوتا ہے اور پھر یہ ”تہمت؟؛ عمر بھر اس کا پیچھا نہیں چھوڑق ۔ 


ك۲ 
الفاظ میں ہم فیصلم پہل ےکر لیتے ہیں اور حقائق بعد میں تلاش کرۓ ہیں 
اور ان حقائق کا انتخاب کر لیت ہیں جو ہہارے پہلے سے کے ہوئۓ فیصلے 
کی تائید میں ہوں ۔ مثا تارغ ایۓ واقعات سے بھزی پڑی ے کہ پہلے 
ایک طاقت ور قوم کے اریاب حل و عقد ے ط ےکر لیا کہ فلاں ملک کو 
فتح کرا ے ۔ پھر اِس کے بعد آُس ملک یا قوم کی خامیاں اور برائیاں 
دریافت کیں اور اعلان کیا کہ چونکہ اس ملک کے لوگ غلط راستے 
ہیں : وہاں بد اسنی ہے ء فتندہ و فساد برپا ے اس لیے ہارا فرض ہے کہ 
ہم اس ملک میں امن قائ کریں اور اس کے لیے اس ملک پر حملہ کریں ۔ 
چنا چم ملک پر حملہ کرۓے کا فیصلہ کیا گیا اور فوجی کامیابی حاصل 
کر لی گئی ۔ قدیم تار روما میں بیشتر فتوحات اسی قسم کے فیصلوں کی 
بنا پر ہوئیں ۔ اخلاق طور پر یہ فیصلے جائز تھے یا نہیں ؛ یہ ایک علیحدہ 
مسثلد ے : لیکن تار بتانی ے کہ ایسی فتوحات جو مض فوجی طاقت 
کی بنا پر ی جائیں ء زیادہ دیرپا ثابت نہیں ہوتیں فا قوم کے سمائل بڑھ 
جاۓ ہیں ؛ کم نہیں ہوتۓ ۔ 


الفاظ کے حسن کا فریب : 

حقائق کا غلط تجزیہ اور بھی کئی غیر عقلی فیصلوں کا موجب ہو 
سکتا ے ۔ بعض اوقات ایسے عوامل سامنے آۓے ہیں جو حقیقت نظر آۓ 
ہیں لیکن دراصل حقیقت نہیں ہوے ۔ حقیقت کچھ اور ہوتی ے ۔ اس قسم 
کی غلط بینی اور غلط اندیشی کی متعدد مثالیں پیش کی جا سکئی ہیں ۔ ہم 
صرف ایک مثال پیش کریں گے ۔ اکثر ایسا ہوتا ے کہ کسی تجویز یا 
نظرے کی قائید نہایت خوب صورت الفاظ میں پیش کی جاتی ے ۔ الفاظ اور 
انداز بیان اس قدر حسین اور موثر ہوتا ے کہ بات دل میں آتر جاتی ہے ۔ 
عموباً جذبات کو بھڑکاۓ کے لیے ختلف طریقے اور حرے استعال کے 
جاۓ ہیں ۔ نہایت دل آویز اور اثر انگیز نعرے (5٥8٥ا5)‏ وضع کیے جاۓے 


ہیں اور ے دریغ استعال کین جاۓ ہیں ۔ نتیج یہ ہوتا ے کہ انسان یا 


۲'۸ 


۰ پاش پ سی این آقے نإ بلاغت 
بعض اوقات پوری قوم ان الفاظ ؛ ان نعروں اور اس حسن ب و 


خطابت ہے اس قدر مسحور ہو جانی ے کہ عقل کا دامن چھوٹ جاتا ے۔ 
حقیقت اول تو سامنے ہی نہیں آ بای اور اگر آی ے تو جذباتی نعروں کے 
ہندہوں میں لم ہو جانی ے ۔ اس فضا میں قوم بعنر اوقات نہایت اہم 


: کر لی ہے اور ان غیر عقلی نیصاوں کا غمیازہ نسلوں تک بھگتتا 


یصلے 


اے ندم زہاۓ ہیں خصوصا اہل روما ک َہذیب میں بلاغت 


ممیت حاصل تیی ‏ لیکن آہستہ آہسنہ صاحبِ بصیرت 
قوسوں ۓ اندازہ لگا لیا کہ بلاغت اور خطابت صرف سئنے اور لطف لینے کی 
سے اہم فیصلوں ہر اثرانداز نہیں ہونا چاہیے ۔ چنانچں دور 
جدید میں ترق یافتہ 3 رموں کے افراد اہم مسائل پر بحث کرتے وقت احتیاط 
نان نے 

خطابت وغبرہ کا سہارا نہ لیا جاۓ ۔ کیونکہ اس انداز سے ایک جوشیلی تقریر 
تو کی جا سکتی ے ؛ ایک خوب صورت شعر تو کہا جا سکتا ے لیکن 
قوم کے مستقبل کا فیصلہ نہیں کیا جا سکتا ۔ 


چیرے لٹا ا 


ندانہ دلائل پیش کے جائیں اور ادب ؛ بلاغٹ ؛ 


شکسٹ ہے نتعلق غلط مفروفات :ٍ 

غیر عثلی فیصلوں کی ایک اور قسم وہ ے جہاں کوئی قوم اپنے 
شکست و زوال کے بعد اس کے اسباب پر غور کر سے اور پھر ]ن کے 
زار و ڈانکاغی داضت 'ایعے× سادر کرت ے۔ سڈ لوم ے 
اہلِ فکر یم تسلیم نہیں کرتے کہ زدال قوغ کی کسی کوتاہی کی:وجہ ہے 
آیا ء بلکه اس کا الزام کسی دوسری قوم یا بیرونی طاقت پر لگا دیا جاتا 
ہے ۔ بعض اوقات کسی ”سازش؟ کا افسائہ تراش لیا جاتا ے اور کبھی 
قوم کے ہی کسی فرد کو قریانی کا بکرا بنا کر ”غدارا؛؛ قرار دیا جاتا ے 
اور شکست و زوال ک ساری ذمہ داری ایک فرد (بعض اوقات ایک نہایت 
معموى انسان) پر ڈال دی جاق سے ۔ یہ حقیقت کا تبزیں کرنۓ کا انداز 
سے فرارک شکل ہے ۔ عموساً کسی قوم کی شکست و زوال 


دور رس اور پیچیدہ ہوۓ ہس ۔ ان میں 


کے اسباب ن 


آیر اقلاق جزای اترآق سب ک قفرق قرف مزامل ترارما سساة ہت 


جن کی وجد ہے قومیں بی اور بگڑی ہیں ۔ یہ حوادت ایک دن یا ایک 
سال میں پیش نہیں آ جاۓ ۔ قوسوں کے کے اور بگڑۓ میں 
لگ جاۓ یں ۔ ا لیے اس کی ڈسدذازی کسی اک وا 

(بیہروئی) اطاقت یا کسی ایک اندرونی فرد پر نہیں 


قی ۔ کوئی 


پمروئی طاقت کسی قوم پر حمام کر کے اس بر مکمل غلبہ ہاۓ میں اس 
وقت تک کامیاب نہیں ہو سکّی جب تک وہ قوم خود کمزور ند وی کی 
ہو ۔ تار کے مطالعے ہے اکثر نتیجہ اخذ کیا جاٹا ے کہ فلاں قوم نے 


فلاں قوم پر حملہ کیا جس کی وجہ سے وہ تباہ 
دیکھا جاۓ تو قوم کی ثباہی کی ذمم داری فا قوم کے مقابلے میں مفتوح 


ہ لیکن غور ے 


قوم پر زیادہ عائد ہوتی ے ۔ بقول اقبال : 
ہے جرم ضعیفی کی سزا رک مفاجات 
طرح اگر یہ صحیح بھی ہ وک کسی 


غداری کی ٹب بھی سوال پیدا ہوتا ے کہ قوم میں ایسا غدار کیوں 


د ۓے ای قوم سے 


و کو یں نے 


پبدا ہوا؟ وہ کیا عوامل تھے جنھوں ے ایے فرد کو آبھرۓ کا موع 


دیا ؟ کہیں وہ ”غدار“ ]ن لوگوں میں سے تو نہیں تھا جو اس قوم کے 


چند ظالم حاکموں کے ہاتھوں اذیتیں اٹھا چکے تھے ؟ اگر ایسا نہیں تھا 
اور وہ فرد کسی دوسری قوم کے ہاتھوں یک 2 تب بھی قوم اس الزام 
سے بری نہیں ہو سکتی کہ اسے بکنے کا سوقع کیوں فراہم کیا گیا ۔ شکست 
و زوال کی ذمہ داری ہر صورت میں قوم کے ارباب حل و عقد کو قبول 
کرنا ہوگی اور اس ابالِ جرم کے بعد ہی قوم اپنا صحیح تجزیں کر 
سکے گی ۔ زندہ قومیں ٹاکامیاں برد اشت کرۓ کے بعد ابنا جائزہ لیٹی ہیں ۔ 
جنگوں میں شکست کے بعد طویل مباحث ہوۓے ہیں ۔ رپورثیں لکھی جاق 
ہیں ۔ اکامی کے اصل وجوبہات کا 
خامیاں تلاش کی جاقی ہیں ۔ دوسری قوموں بر 


ہے کیا اتا ۓے ۔ عوہ ابی قوم من 
خود انی قوم میں 


ام لگانا ے معنی ہوٹا 


وال کی ڈتہ داری خود قبول کرق ہیں :وہ تار سے 


ے ۔ جو قومیں اینے ز 
تی حاصل کرق ہن وا حا دی 
فیصلے کر کے پھر عروج حاصل کر ل 
ایک ایسی ہی مثال ے) ۔ جو قومیں دوسروں پر الزام لکائے پر اکتفا کرت 
ٍ ےکچھ نہیں سیکھتیں ۔ وہ ماضی کی غلطیاں بار ہار دہرای ہیں 


تیں اور آیندہ بہتر 


یں صدی میں جرمنی 


اور پسپائدہ ری ہیں ۔ 


عفلی فیصلے : 

اب تک ہم نے جذباتی فیصلوں اور غیر عقلی فیصلوں کا ذکر کیا ۔ 
اب ہم عقلی فیصلوں کے بارے میں ختصراً اظہار خیال کریں گے ۔ لیکن 
اس سے پہلے یہ صراحت کر دینا ضروری ہے کہ انسان کے کیے ہوۓ 
بظاہر عقلی فیصلے دراصل خالص عقلی نہیں ہوۓ ۔ ان فیصلوں میں کچھ 
حد تک غیر عقلی عناصر اور جڈبات وغیرہ کا بھی دخل ہوتا ے ۔ مث 
جیسا کہ ہم کہہ چکے ہیں ؛ انسان کے لی تعصب ہے مکمل طور ہر آزادی 


بہثٹ مشکل ہے ۔ اسی طرح بعض اوقات جذبات اس قدر پراسرار طریقے پر 


فیصلوں پر اثر انداز ہوۓ ہیں کہ ان کا احساس تک بھی نہیں ہوتا ۔ 
بہرحال کوٹ 


یھی کرنی چاہیے کہ فیصلوں پر غبر عقلی عناصر اثر انداز 
ا ہولا:۔ جڈبات: اور غبر عقلی غناضر ے مپرا ہوٹۓۓے کی ح لی الامکان کوشش 
کرۓ اور عقل کو زیادہ سے زیادہ بروۓکار لانے سے جو فیصلد کیا جائۓ گا 
اسے عقلی فیصلہ کہا جا سکتا ے ۔ 

فیصلے کرا غالبا انسان کا سب ہے زیادہ ذمہ دارائہ نعل ہے اور 
اتنا ہی پیچیدہ بھی ۔ ''فیصلہ وی فاارت سے کس 
اہم سائنسی مسشلم بن گیا ہے جس پر نفسیات ؛ عمرائیات ‏ سیاسیات ؛ 
ریاضي اور دیگر علوم کے نقطہ* نظر لر سے سیٹکڑوں ک:اہیں تصنیف کی گئی 


اھ 


ہیں اور مفری مالک میں اس پر مزید تحقیق جاری ہے' ۔ اس قدر وسیع 


اور عمیق موضوغ کے اہم مضمرات کا مختصر جائزہ بھی اس کتاب میں 
مکن نہیں ۔ ہم اس موضوع کے بارے میں صرف چند اشارے ہی دے سکتے 


ہیں ۔ فیصلہ کرۓ ہے متعلق چند امور حسب ذیل ہیں ۔ 


مسئلے کی نوعیت : 

جس مسثلے کا فیصلہ کرنا مقصود ے اس کی اصل نوعیت کیا ے؟ 
یں بہ ظاہر آسان سی بات دراصل نہایت مشکل سوال ے ۔ اکثر ہوتا یم 
ے کہ جو مسئلہ فیصلے کے لیے پی شکیا کیا جاتا ے وہ اصل مسئلہ نہیں 
ہوتا بلک اس کی علامت (٥0:؛5:00)‏ ہوتی ے ۔ ظاہر ے کہ علاج 
علامت کا نہیں بلکە اصل رض کا کرنا مقصود ہوٹا ے ۔ لیکن بعض 
اوقات علامت ہی کو اصل رض سمجھ کر اس کا علاج ذروع کر دیا 
جاتا ے ۔ بھر تم ظریفی یہ ہوق ے کہ بعض اوقات زیر نظر علامات 
بھی اسصل رض کی لوعیت کو واضح نہیں کرتیں بلکه گمراہ کرتی ہیں ۔ 
ثات ایک قوم کو فوجی شکست ہوئی ے ۔ عوام کے ایک بڑے حصے کا 
مطالبہ یہ ے کہ سربرام ریاست ہے استعفلی کا مطالبد کیا جاۓۓ ۔ چنانچم 
ریاست کی ہارلیمنٹ کے سامنے نجویز پیش کی کی ک. ریاست کے سربراہ 
یا پریڈیڈنٹ ہے استعفلی طلب کیا جاۓ ۔ اس مسئلے کا جذباتی فیصلد تو 
سیدھا سادا یہ ہوکا کہ شکست کی ساری ذمہ داری سربراہ پر ے ء اس سے 
نہ صرف استعفلٰی طلب کیا جاۓ بلکہ اہے موت کی سزا دے دی جاۓ 
اور سزا دینے ہے پہلےکسی مقدمہ وغیرہ کی رسمی کارروائی ک بھی ضرورتٹ 
نہیں ۔ حض گولی مار دینا کافی ہوگا ۔ غبر عقلىی فیصلد یہ ہوگا کہ مختاف 


١۔‏ یہاں فیصلہ کرنا سے ہباری سراد 00ا8 9٥٥۸‏ ذء0 ے ۔ ان فیصلوں کا تعلق 
زیر غور سمئلے کے بارے میں ے کم آئندہ کیا عمل کیا جاۓ ۔ ماضي کے 
واقعات کے بارے میں فیصلہ اس بحث کا موضوع نہیں ۔ 


اب اپنے اپنے تعصبات کی نة 
اہ جس نسل ہے ے وہ سل خراب ے ۔ بعضوں 
دو اس کی شکل اچھی نہیں لگنی ہوگ ۔ ممکن ہے سمی کا غیر عقلی مگر 
متلقہ فیصلہ ہی ہو کہ سربراہ کو موت کی زا دے دی جاۓ ۔ البت سزا 
دینے ہے پہلے ایک متدمد ضرور چلایا جاۓ تاکہ ضابطے کی کارروائی مکمل 


ہو جائۓ ۔ لکن عقلی فصلے کے تقاضے مختلف ہوں کے ۔ ان میں سے چند 


کے ۔ بعضوں کو 


حسبِ ذیل ہیں ۔ 

یں دیکھٹا ہوکا کہ کیا اصل مسٹلہ واقعی یہ ے کہ سربراہ ہے 
استعفلی انب کیا جاۓ؟ اصل مسئلب یہ بھی ہو سکتا کہ جنگ میں 
شکست کی وجہ ہے عوام میں مایوسی اورے چینی پیدا ہ وگئی ہے اور پوری 
قوم ایک قسم کی جھنچھلاہٹ میں مبتلا ے ۔ وہ اگر اور کچھ نہیں کر سکتی 


تو اہے اتا غصد للنے کا طریقہ یہی نظر آتا ے کہ سربراء کو ختم 
کر دیا جاۓ ۔ مایوسی کے اصل اسباب نظر ہیں آتے اس لیے انھیں پٹاا 
بلک ےے۔ موززان ایک انسان ے اور نظر آتا ے اس لے اہے عم کر 
ان سے ۔ قرتن_ عقل یہی سے کہ زیر بحث مسئلے کی اصل لوعیت 


دریافت کی جاۓ ۔ اگر پر خرابی کی ذمہ داری سربراہ پر ہے تو آے ہٹایا 


د 


تق 2ھ 


جاۓ۔ لہ لوگوں کی مایوسی ؛ معاشی بدحالى اور دیگر ساجی 
مسائل ہے بیدا ہوا سے تو ان مسائل کا حل تلاش کیا جالۓۓ ۔ 


معلومات کا حصول اور ان کا تيزیہ :ٍ 

مسئلے کی اصل نوعیت معلوم ہو جاۓ کے بعد اس ہے صحیح 
معلومات حاص لکرنا اور ان کا تجزیہ اہم بھی ے اور مشکل بھی ۔ ضروری 
معلومات حاص لکے بغیر کوئی فصلہ نہیں کیا جا سکتا ۔ معلومات حاصل 
کرے وقت احتاط کرنا ہوگی کہ ذرائم سے معلومات حاصل کی جا رہی 
ہیں ء وہ :سی حد تک قابل, اعتاد ہیں ۔ کہیں معلومات دینے والے اور 


معلومات حبع کرۓ والے افراد جذبات یا تعصسّب وغیرہ کا شکار تو نہیں ؟ 


۲۳ 


اس کے علاوہ ایک دشواری یہ ہوق ے کہ کسی سئلے کے بارے میں 
تمام معلومات حاصل نہی ںکے جا سکتے ۔ ایسی صورت میں ید بات غروری 
سے کد]ق اور ی فراعت کر دی ال جنر ے, تعلق :ملزمات: یں 
مل سکے ۔ یں صراحت نہایت اہم ے۔ اس صراحت ے فیصلہ کرۓ والوں 
کو معلوم جو جا گا کو کن اموں کے باے نت الوون نسدلہ عبات 
پر انحصار کرنا ہوا اور کن امور کے بارے میں معلومات نہ ہوۓ کی 
وج, ہے عض قیاس ہ گان اور اندازے وغیرہ پر تناعت کرنا ہوگی ۔ ثل 
شکست خوردہ قوم کے مسئلے کے بارے میں معاشی ؛ سیاسی اور ماجی اسباب 
نہایت احتباط سے اکٹھا کرنا ہوں گے اور یہ دیکھنا ہوا کہ یہ معلومات 
کوئی ڈو یی سس ہے وت 
اور وہ اینے معلومات فراہم کرے جو فیصلہ کرۓ والوں کا ذہن ایک 
خاص سم موڑ دے ۔ اور اس کے علاوہ اکر ُوجی شکست اور عوام کی 
اے چینی کی وجد کوئی بیرونی سازش قرار دی جا رہی ے اور اس کے 
بارے میں معلومات حاصل نہ ہوۓ ہوں تو شروری ے کہ اس اس ک 
صراحت کر دی جاۓ کہ اس حلتے میں معلومات فراہم نہیں ہو سکیں ۔ 
ہہرصورت صحیح فیصاء اسی وقت ہو سکتا ے جب معلومات مکمل ہوں اور 


صحیح ہوں ۔ 


فیصلے کے مقاصد : 

صحیح فیصلد کرۓ کے لیے ضروری ہے کہ یم ط ےکر 'ا جاۓ کہ 
اس ہے کم از کم کیا مقاصد حاص لکرنا ہیں ۔ یعنی فیصلے کی صحیح اور 
کم از کم حدود کیا ہوں گی۔ اگر یه حدود تبدیل ہو جائیں یعنی حالات 
بدل جائیں تو فیصلے کے مقصد کی لوعیت کس طرح بدلے گی ۔ مثلا 
شکست خوردہ قوم کو کسی فیصلے ہے عارضی طور پر مطمن کرنا متصود 
ے‫ یا مستقل طور پر ۔ ممکن ے مستقل طور پر مطمثن کرنۓ کے لیے 
فیصلے نہ کے جا سکتے ہوں تو عارضغی طور پر ے چینی کو ختم کرنا 


۲۰۳۴۳؟ٔ 

مناسب ہوگا ؟ اگر مناسب ہوگا تو کن مطالبات کم پہلے منظور کیا جائۓے 
اور کن کو بعد میں ؟ چند مطالبات کو منظور کرتے اور ےچیٹیوں کو 
دور کرۓ کے بعد پقیء مطالبات کی نوعیت کیا ہوگی ؟ یعنٔی فیصلے ے 
ت نتا ہوں کے ؟ اگر مقاصد کی تبدبلی سے فیصل 
مقاصد میں تبدیلی کے کیا نتا ہوں گے ؟ اگر مقاصد کی تبدیلی سے فیصاء 

0027 

بھی تبدیل کرنا ہو تو اس يٴ ٹیا صورت ہو وغیرہ ؟ 


متبادل اہکالات کی تشکیل : 

فیصلہ اسی وقت کیا جا سکتا ے جب چند متبادل صورتیں سامنے 
ہوں ء؛ یعنی مسئلے کے حل کے لیے کی راستے سام ہوں اور ان میں سے 
کسی ایک کا انتخاب کرنا ہو ۔ اگر کوئی اور راستە لە ہو اور صرف 
ایک ہی راستہ ہو ٹو پھر فیصلے کا سوال ہی پیدا نہیں ہونا ۔ پھر انسان 
محبور ے ۔ ایسی صورت میں کوئی فیصلد نہیں کیا جا سکتا ۔ اس لیے 
فیصلہ کرتنے کے لیے ضروری ے کہ ایک ہے زیادہ اىکانات سامنے رکھے 
جائیں ۔ ایک ہے زیادہ راستے تلاش کیے جائیں یا بناۓ جائیں ۔ اس کے 
ییة عو کیا جاۓ کہ کون سا راستہ بپتر ہوا ۔ صحیح فیصلم متبادل 
امکانات میں سے ایک کے انتخاب ہی کا ام ے۔ اگر صرف ایک ہی راستہ 
ہو اور دوسری راہیں مسدود ہوں یا مسدود کر دی جائیں تو بہت مشکل 
پیش آتی ے ۔ اگر ایک راستہ پسند نہیں ہے تو یہ ضروری نہیں کہ اے 
بند کر دیا جاۓ بلکہ یہ ضروری ہے کہ دیکھ لیا جاۓ کہ کوئی دوسرا 
رامتہ بھی ہے یا نہیں اور اگر ہے تو کتنا دشوارگذار ے ۔ کم یا زیادہ؟ 
مثا اگر اپنا مکان پسند نہیں تو اس کا علاج یم نہیں کد آے آگ 
لگا دی جاۓ ۔ یہ بھی دیکھٹا ضروری ے کہ کوئی دوسرا کان رہۓ 
کے لیے ہے یا نہیں؟ اکر می حالات اچھے نہیں تو اس کا علاج یم نہیں 
کم ملک کو توڑ پھوڑ دیا جاۓ بلکە یە بھی غور کرنا ضروری ے کہ 
اگر ملک ٹوٹ گیا تو کیا حالات بھتر ہو جائیں گے ؟ اگر سربراو ملکت 
پسند نہیں تو اسے ختم کر دینا کانی نہیں۔ یہ بھی دیکھنا چاہ ے کہ اس کی 


اش 
جگہ کون لایا جا سکتا ے اور کیا وہ بہتر انسان ہو ؟ لیا وہ مسائل 
حل کرنے کی بہتر صلاحیت کا مالک ہوکا ؟ تار شاہد ے کہ قوموں 
ۓ بعض تباہ کن فیصلے اس طرح کے کہ انھیں ایک راستے ؛ ایک ادارے 
یا ایک فرد ے سخت نفرت ہ وگئی اور لے تباہ کر دیا ء لیکن یہ غور نہیں 
کیا کہ متبادل راستہ کیا تھا ۔ 


ءمومی اور خصوصی فیصلے : 

بعض مسائل انفرادی نوعیت کے ہوۓ ہیں ۔ ان کا فیصلم کرۓ 
کے لےکسی عمومی قانون یا اصول وغیرہ ہے مدد لین کی ضرورت نہیں 
ہوتی ۔ مثاا قوم کے سامنے کسی ایک شہر میں بد اسنی کو ختم کرۓ کا 
مسئلہ درپیش ے۔ اگر صحیح معلومات حاص لکرنۓ کے اور ان کے تجزے 
کے بعد یں یج نکلے کہ اس بد اسٔی کی نوعیت حض مقامی ہی ہے تو 
اس کا حل بھی خصوصی نوعیت ہی کا ہوگا ۔ وفاق کی پارلیمنٹ کے گی 
ٹم یہ مسئلہ صوبائی انتظامیں سے تعلق رکھتا ے ۔ صوبائی انتظامیە مقادی 
یا ضلعی حکام کی مدد سے بدامنی کے مسئلے پر قابو پا لے گی۔ لیخ اگر 
معلومات حاصل کرنےۓ اور تجڑے کے بعد ید نتیجہ ٹکلے کہ ایک شہر میں 
بد اسی کا مسشلہ بظاہر تو مقامی ے لیکن در اصل اس کی بنیادیں تمام ملک 
میں پھیلی ہوئی ہیں تو اس مسٹنے کی نوعیت خصوصی نہیں بلک عموعی 
ہو جاۓ گی ۔ ثل5 یں سوچا جاۓ گا کہ بد امنی کی وجە ملک میں لوگوں 
کی عمومی ے چینی تو نہیں؟ اگر ہے تو اس ے چینی کے اسباب کیا ہیں ۔ 
اس صورت میں اس مسئلے کا عمومی حل تلاش کرنا ہوگا۔ اگر اس مسئلے 
کا عمومی حل تلاش نہیں کیا گیا اور خصوصی حل تلاش کرئۓ پر ہی اکتفا 
کیا گیا تو وہ مسشثلد بار بار سامنے آۓ کا ۔ اگر ایک شہر میں بدامی کو 
کچل دیا گیا تو دوسرے شہر میں شروع ہو جاۓ گی اور اس کے بعد 


تیسرے شہر میں ۔ اس لے فیصلہ کرے وقت یں غور کرنا ضروری ہوتا 
سے کم مسئلے کی نوعیت عمومی ے یا خصوصی ۔ اس کا فیصلہ عمومی 
ہونا چاہے یا خصوصی ۔ یہ بہت اہم مقام ہوتا ے ۔ اکثر بظاہر صحیح 


لاش 


فیصلے اس لے غاط ثابت ہو ہیں لد عمومی مسالل ال خصوصی ساثر 


سمجھ لیا جاتا سے ۔ 
اس ضمن میں ایک اور مغالطے کی طرف اشارہ نر ڈیا مٹاسب ہو کا ے 
بعض اوقات ں۔ سمجھ لیا جاتا ے ۵ جو مسئلم بارے سامنے ہے وہ دوئی 


یا مسئلہ نہیں ۔ اس قسسم کے مساڈل پہنے بھی آتے رب ہیں لہلٰذا اس کا 


بھی وہی ہوا جو اس ہے پہنے مسائل کا تھا ۔ شہر میں ہدامنی کا 


9 وڈ ۰ مہ 
ٹوی نی بات نہیں ۔ نے پہلے بھی ٹل دنا گا تھا اور اب بھی کچلا 
جا سکتا ہے (جلیانوالہ باغ میں جنرل ڈاثر نۓ یھی غاطی کک تھی) ۔ 
ۓ والا یہ بھول جاتا ے کہ حالات تبدیل ہو چکے ہیں ۔ جو 


فیصلدہ ماضی میں صحیح تھا ضروری نہیں الد وہ حال اور مستقبل میں بھی 


صحیح ہو ۔ اس لے ضروری ہے کہ بظاہر خصوصی مسئلد حل کرۓ وٹ 


غور کر لیا جاۓ کہ اس کا پس منظ عمومی نوعیت کا تو نہیں ؟ 
فصلہ : 


اب فرض کر لیجے کہ سئلے کی نوعیت بھی معلوم ہوگئی ۔ معلومات 
بھی حاصل کر لی ٴگئیں - ان کا تجزیں بھی کر لیا گیا سے کے 
بھی متعین ہ وگئے ۔ متبادل امکانات ا اندازہ بھی ہ وکیا ۔ یە بھی ط ےکر لیا 
گیا کہ فیصلء عمومی حیثیت کا ہوک یا خصوسی بثیت کا 82-8 
مواد زیادہ سے ز مد ما دا سر سی تج 
فا مر بت چاہے ہے ۔ خصوصا اس لیے کہ ایک سے زیادہ متبادل 
امکانی فیصلوں کا تعین پہلے ہی کر لیا گیا ہے ۔ یعنی کئی متبادل راستے 
*موجود ہیں ۔ ان میں ے ایک کا انتخاب کرنا ے۔ لہلڈا قرین عقل بھی 
ہوکا کہ ان متبادل راستوں میں سے اس راستے کے انتتخاب کا فیصلہ کیا جا ۓ 
جو فیصلے کے صحیح مقاصد کو بورا کرے۔ شکست خوردہ قوم کے سامنے 
چند متبادل صورتیں موجود ہیں ۔ ثاٍ سربراہ مملکت کو قتل کر دیا جاےٗ 
یا اس ہے استعفلي طلب کر لیا جاۓ یا ایک ایسا ادارہ یا اعاٰی اختیارات 


ار مہ 


کے ذریعے جائڑہ لے کۃ ٹکینٹ 


ر فوم میں عمومی ے چینی اور جھنجھلاہٹ کے اصل 


2 
ہاب کیا ہیں اس کہ مادی ء روحانی ء معاشی ؛ سیاسی اور معاشرق 
عناصر کیا تھے ؟ اس فیصلے سے نقتاغ حاصل کرۓ میں کچھ وقت ذرور 
صرف ہوکا لہلٰذا کچھ فوری اقدامات بھی ضروری ہیں ۔ مثلا قوم کی معاشی ؛ 
روحانی اور جذباتی پریشانیوں کو دور کرنۓ کے لیے کچھ فوری اقدامات 
کے جائیں وغیرہ ۔ مناسب غور و فکر کے بعد یں طے کیا جاۓ ک ہ کون سا 
راستہ یا کون ہے راستے اختبار کے جائیں ۔ متبادل راستوں میں ہے کسی 

ایک یا ایک ہے زیادہ کا انتخاب ہی فیصلہ قرار دیا جاۓ ا ۔ 


حتیاط کی ضرورت ہوگ ۔ انتخاب کرۓے 
وقت متعدد عفاصر کو ماحوظ خاطر رکھنا ہوگا ۔ ان عناصر میں ہے ایک 


ظاہر ے کہ اس انتخاب میں ا 


نہایت اہم عنصر حقیتت پسندی ے : یعی یہ غور کر چو یہ کنا 
جا رہا ے اس پر عمل بھی ہو سکتا ہے یا نہیں۔ بہت ہے فیصلے بظاہر نہایت 
دائش مندانلہ طریثے پر کے جاے ہیں لیکن وہ حقیقت پسندالہ نہیں ہوۓ ۔ 
یہ فیصلے صحیح معلومات اور ان کے تجزے کے بعد کیے جاۓ ہیں اور 
اصولا قوم کے بہترین س بت لیکن کسی وجہ سے ان پر 
عمل نہیں کیا جا سکتا ۔ اس لیے ایسے فیصلے کرنا نہ کرنا براب بر ہوتا ے ۔ 
بلک بعض اوقات غیر حقیقت مد نتصان دہ ہوۓ ہیں ۔ یاد رکھٹا 
چاہیے کہ کوئی فیصلہ چاے وہ کتنے ہی اعالٰی اقدار پر ەہنی ہو ء اکر وہ 
قابل, عمل ثابت نہ ہو تو اس کی حیثیت ایک ”آرزو؟“ ى تو ہو سکتی ے ؛ 


بہترین فیصب یہ ہوتا ے ”لہ کوئی فیصام نہ کیا جائے ۔ فیصلہ نہ کرنا 
بھی ایک ''فیصد“ ے 

یہ اندازہ کرۓ کے لیے کہ کوئی فیصلہ قابل عمەل ہے یا نہیں ؛ 
متعدد اءور پر غور کرنا ضروری ہوتا ے ۔ مثلاٌ اس فیصلے پر عمل کراۓ 
ي ذمہ داری :کن افراد پر ہوگی ۔ یہ لوگ اس فیصلے کو سمجھ سکیں کے یا 


۲۹۸ 

ٹہیں۔ اگر سمجھ مکیں کے الو کیا وہ اس ہے ظاہرً اور ذہنی طور پر متفق 
ہوں کے یا نہیں ۔ اس فیصلے کا اثر کن افراد پر ہوکا ؛ یعنی عوام کے کس 
طبقے پر ۔ اس طبقے کے افراد اس فیصلے کے مضمرات اور فوائد کو سمجھ 
سکیں گے یا نہیں ۔ اگر سمجھ سکیں گے تو ظاہراً اور ذہنی طور پر اس ے 
متفق بھی ہوں کے یا نہیں۔ جب اس فیصلے پر عمل کیا جائے کا تو اس کی 
شکل کیا ہوگی ۔ یں بہت اہم مسئلد ہوتا ے کیونکہ فیصلہ بہرحال ایک 
خیال ے ؛ ایک عإّرد تصور ے۔ جب وہ عملی اور مادی شکل میں 'مودار 
ہوتا ے اور اس کا اثر گوشت پوست کے انسانوں پر پڑتا ے تو اس کی 
شکل اکثر بدل جاتی ے ؛ اور اکثر اوقات اس قدر بدل جاتی ے کہ فیصلد 
کرۓ والے بھی اسے نہیں پہچان سکتے ۔ اس کا نتیجہ یہ.ہوتا ے کہ عملی 
شکل میں نتابج بالکل ختلف نکلتے ہیں ۔ اس کی وجم ید نہیں ہوتی کہ فیصلد 
اصولی طور پر غلط تھا ؛ بلکہ یہ کہ فیصلے کی عملی شکل اربابِ حل و عقد 

کر کن :یی عاف عبت کو ۔ 


فیصلے کے بعد : 

فیصلہ کر لینا بہت اۂم ہے لیکن فیصلہ اس وقت تک ایک ”آرزو“ 
ہی رہے کا جب تک اس پر عمل نہ ہو جاۓۓ ۔ اکثر اوقات قوموں ۓے 
بہت غور و خوض کے بعد اہم اور صحیح فیصلے کے ۔ وہ قابلِ عمل بھی 
تھے ؛ لیکن قوموں کے ارباب حل و عقد فیصلے کر کے بھول گۓ ۔]نھوں 
نے یہ زحمت نہیں گوار کی کہ معلوم کریں کہ ان فیصلوں پر عمل بھی 
ہو رہا ے یا نہیں ۔ اگر ہو رہا ے تو کس حد تک اور کس شکل میں ۔ فیصلم 
کرۓ کے بعد یہ انتظام کرنا ضروری ے کہ اس پر عمل درآمد کی اطلاعات 
ملتی رہیں ۔ بہتر یہ ہوتا ے کہ عمل درآمد کے پروگرام کو فیصلے ہی کا 
جزد بنا دیا جاۓ ۔ اس سے فیصلے پر عمل ہے متعلق معلومات بھی فراہم 
ہوتی رہب گی ؛ لیکن اس کے علاوہ ایک نہایت اہم فائدہ یں حاصل ہوکا 
کہ اگر کسی وقت حالات بدلے اور فیصلے پر نظرثای کی ضرورت ہوٹی تو 


۲ 


اس گی اطلاع بھی ارباب حل و عقد کو سل جاۓ گی ۔ یم لہ ہوکہ حالات 
بدل جائیں اور فیصلہ نہ بدلے یا اس پر غور نہ کیا جاۓ ۔ یہ بات اس لے 
اہم ے کہ حالات ہمیشہ بدلتے رہتے ہیں ۔ کوئی حقیقت جامد نہیں ہوتی ۔ 
اس کے تقاضے حالات کے ساتھ بدل سکتے ہیں ۔ ہم اس طرف پہلے بھی 
اشارہ کر چکے ہیں کم فیصلہ کرے وقت ی۔ بھی ملحوظ خاطر رکھنا چاہیے 
کہ بدلے ہوئۓ حالات میں فیصاہ کس طرح بدلے کا ۔ اس لے یں ضروری 
ے کہ فیصلے پر عمل درآمد ہے متعلق معلومات کے ذریعے یہ معلوم ہونا 
رے کہ حالات فیصلے کے لیے سازکر ہیں یا نہیں ۔ جب تک حالات سازگار 
ہیں ؛لیصلے کوٴقائم رہن چاپنے ۔ جب حالأت سازگار نہ:زہیں آور بدل جائین 
تو فیصلے کو بھی بدل جانا چاہے ۔ دوسرے الفاظ میں فیصلے کا حقیقت 
سے مسلسل رابطہ ضروری ے ۔ جب فیصلے کا حقیقت ہے رابطہ ٹوٹ جاتا 
ے تو وہ فیصلہ ہ صرف ایک فرسودہ تصور بن جاتا ے بلکہ بعض اوقات 
ایک پیر تسم بای شکل اختیار کر لیتا سے جسے قوم مدتوں اٹھاۓ 
پھری ے ۔ ہر فیصلے کا اعالی ترین معیار اس کا قابلِ عمل ہونا اور حقیتت 
سے قریب ہونا ے ۔ حقیقت سے بڑی کوئی شے نہیں ہوتی ۔ 

اس سے پہلے کہ فیصلے کے موضوع کو ختم کیا جاۓ ؛ ایک بار پھر 
یہ صراحت کرنا مناسب ہوکا کہ جذباق فیصلوں سے مراد وہ فیصلے ہیں 
جن میں جذبات کو زیادہ دخل ہوتا ے ؛ عقل کو بہت کم ۔ غیر عقلی فیصلے 
وہ ہیں جن میں جذبات اور عتل دونوں کو کچھ دخل ہوتا ے ۔ اور عقلی 
فیصلے وہ ہیں جن میں عقل کو زیادہ دخل ہوتا ے اور جذبات کو بہت کم ء 
اس صراحت کی ضرورت اس لیے ے کم جیسا کہ ہم پہلے لکھ چکے ہیں ؛ 
انسانی ذہن کو ختلف خانوں میں نہیں بانٹا جا سکتا ۔ جذبات عقل پر 
اثر انداز ہوۓ رہتے ہیں اور عقل جذبات پر ۔ جسے ہم خالص جذباق 
فیصلہ کہتے ہیں اس میں بھی عقل کا کچھ عنصر ہوتا ے ء اور جہے 
ہم خالص عقلی فیصلہ کہتے ہیں وہ بھی جذبات ہے بالکل منزہ نہیں ہوتا ۔ 
وائس یك ے کد جڈیات ہے بالکل خالی اور خالس عقلی فیا صرف کپیوٹر 


ہے۲ 

ہی "کر سکتا ے ۔ دور جدید میں کمپیوٹر کو اہم فیصلوں کہ لیے 
٦‏ ِ سے ے 

زان ےی زان استعال کرۓ کی کوشش کی جا رہی ے ۔ کمپیوٹر اور دیگر 
شینوں کے استعال کے ذریعے معلومات کا تجزیہ اور نتایج اخذ کر کے اہم 
خ حاطل آئے جاۓ ہیں ۔ نیہ کرۓ کا عمل اب اس قدر پیچیدہ اور 
اہم ہوتا جا رہا ے کہ انسانی فہن کو اہم فیصلے کرۓ کے لیے مشین کی 
رورت ہوق جا رہی ے ۔ اور اس طرح ایک لحاظ ہے یہ 


زیادہ سے زی 
ہنا صحیح ہوا الد فیصلد درا انسان کا اہم ترین فعل سے اور اسی لیے 
انسان اس کے لیے تمام ممکنە وسائل اور ذرائع کو استعال کر رہا ے ۔ 
ایک اور اس کی وضاحت بھی ایک بار پھر در دوں ۔ نیصلوں کی 
بنیاد جذبات اور عتں کے علاوہ وحی ؛ وجدان اور دیگر ایسے عوامل پر 
بھی ہو سکتی ے ؛ لیکن یہ موضوع ایک علیحدہ اور طویل بحث چاہنا ے ۔ 


٦۔‏ متناسب عقلیت کا نظریہ 


شتم صفحات میں ہم بیان کر چکے ہیں کہ مختلف مفکرین ۓ فوموں 
کے غروج و زوال کے کیا اسباب بیان کے ہیں ۔ ان میں سے پیشتر نظریات 
سے ہم متفق ہیں لیکن کہیں کہیں ہم نۓ اختلاف کیا سے ۔ مثل ہم ے‫ 
تسلم نہیں کیا کہ انسان یا اقوام جبور حض ہیں ۔ہم وضاحت کر چکے ہیں 
کم اسلام نے اس نظرے کی نخالفت ک ے ۔ ہم سمجھتے ہیں کہ تومیں 
اپنی, حالت کو بدل سکتی ہیں ۔ ہم نۓ ہیگل کے قانونر جدلیت کو بھی 
تسلیم روز ات نک ہو ھی ک0 ات دا ا 
اپنی نی کر لیتا ے اور یہ کہ تصورات کے تصادم سے نیا تصور پیدا ہوتا 
ہے ۔ لیکن ہباری نظر میں جدلیت کا ی یں عمل خود بخود جاری نہیں رہ سکتا ۔ 
اس کو جاری رکھنے کے لیے شعور ؛ فکر اور ارادے ک ضرورت ے ۔ ہم 
لے ابن خلدون اور مارکس کے نظرے ہے اتفاق کیا کہ قوموں کے عروج 
و زوال اور پر قسم کے تاریبخی عوامل کے نہایت اہم اسباب معاشی لوعیت 
کے ہی ہوے ہیں اور ید طبقاق تصادم اور جد و جہد تاریخی عمل کو 


۱ء۲ 
آگے بڑھاتا ے ۔ لیکن یہاں بھی ہم ان تمام عوامل کے مقابلے میں ٹک رکو 
زیادہ اہم سمجھے ہیں ؛ کیونکہ اگر کسی قوم کا انداز فکر ساتھ نہ دے 
تو معاشی استحصال کا احساس بھی نہیں ہو سکتا 
تبدیلی یا انقلاب نہیں آ سکتا اور نہ ہی مادی جدلیت کا عمل جاری رہ سکتا 
تارج کی بن قیات پر رکھی ے ۔ اخلاق 
پتینا ایک عظیم طاقت ے جس ہے قومیں قوت حاصل کرتی ہیں اور اس کی 
کمزوری ہے کمزور ہو جاتی ہیں : لیکن کانٹ کا یہ کہنا کہ انسان ترق 


اور معاشرے ہیں کوئی 


جج کائٹ ۓ اپنے ذاعنہ' 


مائل ہیں ۔ قوسوں کے شکست و زوال ہے متعلق ٹائن بی نے جو عظیمکتاب 
لکھی ے اور جو نظریات پیش کے ہیں ہم ۓ ان ہے اتفاق کیا ے لیکن 


اس ضمن میں بھی ہارا اصرار یھی ے کہ جن اسباب و عوامل کا ذکر اس 
غیر فانی مورخ ۓ کیا ے ء وہ سب فکر ہی ہے پیدا ہو سکتے ہیں ۔ اصل 
سب فکر ے ؛ عمل اس کا نتیجہ ے ۔ اس لیے قوموں کی شکست و زوال ے 
اسباب بنیادی طور پر فکر کی دنیا ہی میں مل سکتے ہیں ۔ 

اور پھر ہم ے کر کی دنیا پر ایک طائرائہ نظر ڈا ی ے اور اس یق 
ری اور چوتھی منزل 


پانچوں منزلوں کا ختصر جائزہ لیا ے ۔ ان میں سے تی 
یعنی جذبات اور عقل کی اہمیت کا خاص طور ہے ذکر کیا ے کیولکہ عام 
انسانوں کے اس جہان جستجو و آرزو میں زندہ رہن اور اہم فیصلے کرۓ 
کے لے جذبات اور عقل ہی کا زیادہ دخل ہوتا ے ۔ پھر ہم ۓ فیصلے کے 
عمل کا ختصر تبزیہ کیا اور دیکھا کہ فیصلوں پر جذبات اور عقل کس 
طرح اثر انداز ہوۓ ہیں ؛ اوریہ کہ عموماً وہی فیصلے زیادہ کامیاب ہوۓے 
ہیں جن کی بنیاد جذبات پ رکم اور عقل پر زیادہ ہو ۔ یعبٔی عقل اور جذبات 
کا مناسب تناسب ضروری ہے ۔ ختصر یہ کہ ہم نے یم ثابت کرنۓ کی 
کوشش کی ے کہ قوموں کے شکست و زوال کا اہم ترین سبب یہ ے کہ 
قوم کی قوت فیصلہ کمزور ہو جاتی ے ۔ وت فیصلہ کا دارو مدار فکر پر 


یں سی 

ے ؛ اور عموباً کامیاب فیصلے وہی ہوۓ ہیں جن ک بنیاد عقل-'پر زیادہ 
اور جذبات پر کم ہو ۔ گویا فکر کی تشکیل میں عقل اور دیگر احساسات 
و جذبات وغیرہ کا صحیح تناسب ہو ۔ اس موقف کو ”'متناسب عقلیت؛؛ 
کہا جا سکتا ہے - 

عقلی فیصلے کی اہمیت پر ہم اظہار خیال کر چکے ہیں اور واقعں یں 
ے کہ شاید ہی کوئی ایسا فرد ہو جو اس ہے انکار کرے کہ اہم فیصلوں 
میں جذبات ہے زیادہ عقل ہے کام لینا چاہے ۔ یہ ایک سیدھا سادہ اصول 
ے ۔ لیکن انسانی فہن اور تاریچ کی ستّم ظریفی یں سے کم قوموں ۓ 
بار ہار اس اصول ہے انحراف کیا ؛ اور لطف یہ ے کہ ان کو احساس بھی 
نہ ہوا کہ وہ اس ہے انحراف کر رہی۔ہیں ۔ شکست و زوال کا اصل ہب 
وہ غلط فیصلے تھے جو عقل پ رکم اور جذبات پر زیادہ مبنی تھے ۔ لیکن 
فرض یہی کیا گیا کہ یہ فیصلے سوچ سمُجھ کر عقل و فراست ہے کے 
جا رے ہیں ۔ سوال یہ ے کہ قوسوں کو اس کا احساس کیوں نہیں ہوتا 
کہ وہ اہم فیصلوں میں عقل کو کم اور جذبات کو زیادہ استمال کر رہی 
ہیں ؟ ہم اس سوال کا ختصر جواب دینے کی کوشش کریں کے ۔ 
قوم کا مزاج : 

ہم روزمےہ کی زندگی میں دیکھۓ ہیں کہ بعض افراد ایک غاص 
مزاج کے مالک ہوۓ ہیں ۔ بعض لوگ نہایت سخت گبر ہوتۓ ہیں ؛ جذباق 
ہوے ہیں ؛ خود پرست ہوۓ ہیں اور مغرور ہوۓ ہیں ۔ بعض لوگ نہایت 
حلمم الطبع ؛ ٭ہرسکون ملنسار اور منکسر المزاج ہوۓ ہیں ۔ اسی طرح 
قوسوں کا بھی ایک مزاج ہوتا ے ء بلکە یہ کہنا زیادہ صحیح ہوگا کہ 
ہر قوم کا ایک مزاچ بن جاتا ے ۔ (بالکل ؟سی طرح جیسے ختلف حالات 
اور واقعات کی وجہ ہے ایک قرد کا مزاج بن جاتا ے) ۔ قوم کے مزاج کے 
لاف چاو یو کے ہس > یی رت دو جا دای کڑین یر - یفن وٹ 
مزاچج کے لحاظ سے جذباتی ہوقی ہیں ء بعض عقلی ۔ جذباق قومیں وہ ہوق 


یں کس 


ہیں جن کے بیشتر افراد اہم فیصلوں میں عقل ہے زیادہ جذبات کو استمال 
کرے ہیں ۔ عقلی قومیں وہ ہو ہیں جن کے افراد جذبات ہے زیاد 
استمال کرتے ہیں ۔ قوسوں کا یہ مزاج چند برسوں میں نہیں بنتا ۔ اس میں 
کئی نسلیں یا بعض اوقات کی صدیاں صرف ہو جاتی ہیں ۔ یہ اور بات ے 
کہ کوئی انقلاب بہت جلد کسی قوم کی کایا ہلٹ دے (اس کی ایک عظم 
مثال اسلامی القلاب تھا) ۔ جذباتی قوموں کی پہچان زیادہ مشکل نہیں ے 
اور اس کی متعدد علامات ہیں ۔ مثلا جذباتی قومیں ان فنون کی طرف زیادہ 
مائل ہوتی ہیں جن کا تعلق 
مصوری ؛ فن تعمیر وغیرہ۔ اور ان علوم ہے اجتناب کرق ہیں جن کا تعلق 
عقل ہے ہو ۔۔_ یعئی فلسفہ ء سائنس ؛ ریاضی وغیرہ یہ قومیں حال کی تلخ 
حقیقتوں کو بھولنا چاہتی ہیں اور اس کوشش میں با تو ماضی کی طرف جاق 
ہیں یا ستقبل کی طرف ۔ یا تو اپنے درخشندہ ماضی کی حکایات و روایات کا 
ذک رکرۓے پر اکتفا کر ہیں اور خوش رہتی ہیں یا پھ رکسی آۓ والے دور 
کی آمید لگاۓ بیٹھی رہتی ہیں کہ سب کچھ ٹھیک ہو جاۓ ا اور گزرا 
ہوا سنہری زمائہ پھر واپس آ جاۓ کا ۔ پوری قوم ایک قسم کی رومائیت کا 
شکار ہو جاتی ے ۔ آہستہ آہستہ جذبانیت اور رومانیت قوم کا مزاج بن 


سے سے ۔-- بعلی موسیقی ؛ شاعری ؛ 


جاتیق سے ۔ ذہنی اور فکری قوت کا بیشتر حصہ چونکہ نون لطینہ اور 
دیگر جذباتی عوامل میں صرف ہو جاتا ے اس لے عقلی علوم اور سائنس 
وغیرہ کی طرف توجد نہیں کی جاتیق جس کی وجہ ہے معاشی مسائل پیدا 
ہوۓے ہیں اور ان کا حل نہیں ملتا ۔ قوم معاشی پسماندگ کا شکار ہو جاق 
ے ۔ ایک عام ے چنی ؛ الجھن اور عدم تحفظ کا شدید احساس ہوتا ے 


لیکن اس کا مداوا سمجھ میں نہیں آتا ء اور اگر سمجھ میں آتا ے تو ایسے 
علاج سوچے جاۓ ہیں جو موجودہ حالات کے لیے ناقابل عمل ہوۓ ہیں ۔ 
قوم کبھی ایک سراب کی طرف بھاگتی ے کو سرت ضرات ت کی طرف 
اور جب کہیں رر وت جاتی ے ۔ اس جھنجھلاہٹ کا 
اطہار عتلف صورتیں اختیار کرتا ے جن میں الک قدر مشترک بوق ہے ! 


۲ٔ 


کھا جاۓ سواے حقیقت کے 


یعنی کوشش کی جاق ہے کہ سب طرف 


نیقت سامنے آئۓ نظر بٹا ی جاۓ ۔ اس ے چینی کے عالم 


شاعری کی جان ے ۔ چولکہ قوم میں سوز و گداز ی کمی نہیں ہوقی اس لے 
عظم شاعری وجود میں آ جانی ے ۔ اسی لیے تاریخ میں اکر ابسی مثالیں 
ملتی ہیں تہ قوم معاشی اعتبار ہے بساندہ رہی ٤‏ بلکہ پیرونی طاقتوں کی 
غلام رہی ؛ لیکن اس ۓے دور انحطاط میں اعللٰی درجے کی شاعری پیش کی ۔ 
لیکن اس کا مطلب یہ نہیں کہ اعالٰی درجے کی شاعری دور انحطاط ہی میں 
پیش ی جا سکتی ے ء یا ید دہ اگر ”سی دور میں اعالی درجے کی شاعری 
سے تو اسے قوم کا دور انحطاط ہی شمار کر لیا جائۓ ۔ واقعد اتنا سے کہ 
ے چہنی اور پماندگی کے دور میں حساس شاعروں کے جذبات بھڑک جاۓے 
ہیں اور وہ اس کا اظہار شاعری میں کرۓ ہیں ۔ شاعری کی بئیاد زیادہ تر 


جذبات پر ہی تو سے ۔ 

اگر شاعری جذبات کے اظہار کا وسیلہ بنی رے تو مناسب بھی ے 
اور نفسیاتی اعتبار ہے صحت مند بھی ۔ لیکن ایک تناسب ہے بڑھ کر 
بعض اوقات شاعری قوم کے مزاج ہر چھا جاتی سے اور لوگوں کا مزاج 
شاعرانہ ہو جاتا ے ۔ وہ حسوس اور غیر حسوس طور پر شعر ہے زیادہ 
متاثر ہوۓ ہیں اور نثر سے دم ۔ اس میں بھی کوئی مضائقہ نہیں ۔ شعر چولکہ 
جذبات تو ابھارتا ے اس لے اس کا اثر جلد ہوتا ے ۔ لیکن جیسا کہ 
لے عرض کیا گیا ء مشکل یہ ے دہ جذبات کی خصوصیت یہ ے کہ وہ 
جٹی جلدی بھڑکتے ہیں آتتی ہی جلدی ٹھنڈے بھی ہو جائۓ ہیں ۔ اس لیے 
جذبات کے بھڑکتے رہنے ہے مستقل مزاجی پیدا نہیں پ تی ۔ لیکن پھر بھی 
جب ہر طرف ہے شاعری کی آوازیں اٹھتی ہیں تو قوم کو مستقل مزاجی 
کی نہاں پروا ہوی سے ۔ جب قوم کا مزاج شاعرانہ ہو جانا ے تو اعے 
وہی بات اچھی لگی ے جو تاعرانہ انداز میں کہی گی ہو۔۔ اس لے 
خوب صورت الفاظ اور جذبات انگیز نعرے زیادہ موثر ثابت ہوۓ ہیں ۔ 


٢۵ 


ایسی فضا میں کسی قسم کے علمی مباحث اور 
باق رہ جایق ے ۔ معاشرے میں دو ہی مشاغل 

سے متعلق اور دوسرے شاعری اور موسیقی وغیرہ ہے متعلق ۔ اور اگر روزی 
کا کا دوئی اہم مسئلہ باق نہ رہے تو بھر بیشتر توجد فنون لطینہ ہی 
کی طرف دی جاق ے ؛ اس لیے ننوثِ لطیفہ میں ا کثر ترق بوق ے اور 
ان فنون کے ساہرین معاشرے میں پر اعتبار ہے زیادہ عترم ۔مجیے جاۓ 
ہیں ۔ سائنس دانوں اور فاسفیوں وغیرہ کی حیثیت اس قسم کے معاشروں میں 
''اجنبیوں' کی رہ جایق ے جنھیں کبھی 'نبھی ''یرداشت“ کر لیا 
لیکن بعض اوقات '”برداذت“ بھی نہیں کیا جاتا ۔ 


یہاں پھر اس اس کی صراحت کر دوں ”دہ اس کا مطلب ید ہرگز نہیں 
کم شعرا اور فتونِ لطیفہ کے دیگر ماہرین معاشرے کی خرابی کا ہب ہیں۔ 
ایسا ہرگز نہیں ۔ ایک صحت مند معاشرے میں یں اہل فن ثہایت تعمیری 
کردار ادا کرۓ ہیں بنکە بعض اوقات ایک توم کی ”آبرو“ ہوۓ ہیں ۔ 
لیکن اگر قوم حد سے تجاوز کر کے اور تناسب ہے آگے بڑھ کر صرف 
جذبات پروری ہی کو اپنا مزاج بنا لے تو وہ دوسرے اہم عوامل ہے 
غافل ہو جاق سے جن کے لیے جذبات کی کمی اور عقل کی زیادہ ضرورت 
ہوتی سے اور جن کے بغیر قوم شکست و زوال کا شکار ہو جاق سے ۔ ہارا 


اصرار یھی ے لہ عقل اور جذبات میں تناسب ہوا چاہے ۔ 

تاریخ کے ڈسی دور میں کسی قوم کا مزاج شاعرانس تھا یا عالانہ ؛ 
یں ایک اہم مطالعے کا موضوع بن سکتا ے جو داجسب بھی ہو سکتا ے 
اور سبق آموز بھی ۔ اس مطالعے کے لیے معاشرے ہے متعلق ممکنہ معلومات 
حاصل کیجے اور پھر اس معاشرے کے افراد کے سشاغل کا مطالع ہِکیجے ۔ 
مثاڑ یہ دیکھے کہ اس قوم یا معاشرے کے اربابِ حل و عقد ؛ دانشور 
اور اہل_ فکر حضرات اپنا زقت کیسی گزارکغاتوں ۔ یوائزدہ اس لیے بہت 
اہم ے کہ جیسا کہ ہم پھنے ککہہ چکے ہیں ؛ فکر میں ایک قوت یا توانائی 
ہوق سے ۔ کوئی توانائی لابمدود نہیں ہوق ۔ توانائی محدود ہی ہوق ے ۔ 


٣ 
رق تھی ۔‎ 
اس کا دتنا حصد جذبایق عوامل پر خرچج ہوتا تھا اور کٹٹا حص عثلی‎ 
عوامل پر ۔ شعر و شاعری اور رقص و سرود کی عفلیں تو اکثر گرم ہوق‎ 
تھیں لیکن ٹچھ ایسی مفلیں بھی منعتد ہوق تھیں جہاں علم و دائش‎ 
کے مودوعات زیر بحٹ آئیں ؟ اگر دونوں قسم کی مئلیں موجود تھیں نو‎ 
ارہاب حل و عقد ۓ لس قسم کی محفلوں کی حوصلہ افزائی کی ؟ اہل, دائش‎ 
اور اہل, فکر دن عحفلوں میں زیادہ شریک ہوۓ تھے ؟ پھر نون سی ممفلیں‎ 
برہم ہوگئیں اور نون سی باق رہ گئیں ؟ ئن تعمیر کے اعالی درجے کے‎ 


اب دیکھٹا یہ ے کہ فکری توانائی کو قوم ٹس طرح 


موۓ وجود میں آۓ -عالیشان محل ؛ باغ اور مقہرے بھی تعمبیر ہوۓ اور 
یہ یقیناً قابل, قدر اقدامات تھے ٠‏ لیکن ٹیا کوئی یونیورسی بھی قائم ہوئی ؟ 
(ہم ید باتیں پہلے بھی دہ چکے ہیں لیکن ان کو دہراۓ ہیں کیوٹکں یں 
بہت درد انگیڑ حقیقتیں ہیں ۔-_ یہا الات قابل_ ڈکر ے کہ یورپ میں 


ہارھویں صدی عیسوی میں یونیورسٹیاں مث آ کسفورڈ ء پیرس (سورہون) 
وغیرہ قائم ہو چکی تھیں اور دلچسپ بات یہ ےٴ ند ان یونیورسٹیوں کا تصور 
اور نصاب زیادہ تر مسلان مفکرین ہی کا مر‌ہون ملّت تھا) ۔ ملک کی تعلیم 
درسگاہوں کے نصاب کی نوعیت ٹیا تھی ؟ دی ان میں وہ معلومات شامل 
تھیں جو اس دور میں دیگر منکوں کے عالموں اور سائنس دانوں ۓ حاصل 
کمر لی تھیں ؟ دہیںٴ کوئی غیر معمولی ذہن والی شخصیت ضرور ]بھری ہوگی 
لیکن کیا اس معاشرے میں اہل علم ؛ سائٹس داں وغبرہ زیادہ پیدا ہووۓ 
رے یا شاعر اور موسیقار وغیرہ ۔ یقیناً دونوں کی غرورت تھی لیکن کہیں 
ایسا تو نہیں ہوا کہ اہإ لر فن : 'دہ پیدا ہوۓ اور اہلِ علم بہت کم پیدا 
ہوۓ ؟ اس قسم کے مطالعے سے کاق حد تک معلوم 2.2 قوم 
کا مڑاج اج شاعرائ تھا یا عالانہ ۔ اور پھر تارج یہ بھی بتا دے گی کہ اگر 
قوم کا مزاج اس معاملے میں معتدل نم تھا تو اس 


ا جات مات 
قوم یا فرد کے مزاج کے بارے میں ایک اور دلچسپ بات یہ ے کہ 
جی عواسل کچھ بھی ہوں ؛ اگر مزاج ئە بدلے تو قوم یا فرد میں تبدیلی 


نی 0 


-_ 
آب کے 


عظیم مفکر یا سائنس داں پیدا ئہ کر سکی ۔ ان کے مزاج میں ۔پە گری اور 
ملکگیری تھی اس لیے فتوحات حاصل 
کیا جو رومن قوم کا ایک عظم عطیہ ے ؛ لیکن 
کمزور تھیں اس لیے قائون سازی کے باوجود یں بھی 
ہل گئیں ۔ ایسے ہی لسی زماۓ میں سسلإن ننسفیوں اور سائئس دائوں ۓ 


ات روتای 


اہلِ یورپ کو متاثر کیا تھا ۔ اہل یورپ نۓ یوئیورسٹیاں بھی قائم آدیں ؛ 
ھونانی اور مسلان مفکرین 00 ٹیا ؛ لیکن اس کے عمل اثرات 
سی وقت نمودار ہوۓ جب ابلِ یورپ کا مزاج مسلانوں کے اثرات ہے 
“عالالہ“ ہوا ۔ مزاج کے بدلنے میں کئی صدیاں صرف ہوئیں ۔ اسی طرح 
آج بھی دیکھنے میں آتا ے کہ بعض پساندہ ملکوں ائزاد 


د ترق یانتہ 
ملکوں میں جا کر اعلٰی تعلیم حاصل کر لیتے ہیں ۔ ان کے ظاہری عادات و 
اطوار بھی سیکھ لیتے ہیں ؛ لیکن چونکہ مزاج جذباق اور ”شاعرالہ) ے 
اس لیے ان کا عمل نہیں بدلتا ۔ بعض اوقات نہایت اعلٰی تعلم یافتہ افراد 
ایسے ایسے توہمات اور فکری مغالطوں میں مبتلا نظر آے ہیں کہ سمجھ میں 
نہیں آتا کم یہ لوگ بیسویں صدی میں زندہ ہیں یا بارھویں صدی میں یا پھر 
پتھر کے زماۓ میں؟ اس کی وجہ ید ے کہ کئی صدیوں ہے ان قوموں 
کے مشاغل عالانہ کم اور جذباق زیادہ رے ہیں ۔ یہ لوگ بنیادی طور 
پر اور اپنے مزاج کے اعتبار سے جذباق ہو گئۓے ہیں ۔ علم و دائش کے اثر سے 
پ ہلوگ ثقل ت وکر سکتے ہیں ؛ خلیق نہیں کر سکتے ۔ ان کی تخلیتی صلاحیتیں 


ہے 
جذبایق غوامل میں زیادہ ممایاں ہوی ہیں ۔ حاصل حث ہ سے ایک 


صحت مند قوم میں جذبات اور عقل کا تاسب فروری سے ۔ 


فیصلے کے عەل کی اہعیت : 
ہوم کا مزاج جب جذباتی ہو جاتا ے تو اس کے نتاِع خطرناک اور 
دور رس ہوۓ ہیں ۔ سب سے خطرناک نتیجد ی۔ لکلتا سے لہ قوم کی فیصلے 


کی صلاحیت مٹاثر ہو جانی ے ۔ فیصلوں میں عقل سے لم اور جذبات ہے 


زیادہ کام لیا جاتا ے ۔ فیصند ذرنے کے لوازمات ؛ جن کا ذ در نہایت مختصر 
طور پر ہم ۓے اس تاب میں لیا ے , نظرانداز در دے جااۓ ہیں ۔ اآکثٹر 
صورتوں میں ہوتا :, ے لہ فیصلہ پہنے ٹر لیا جاتا ے . معدومات اور ان 
کا تجزیم بعد میں لیا جاتا ے ۔ یعنی فیصلم تو لسی جذے کے تحت در 
لیا جاثا ے اور پھر شعوری با غبر شعوری طور پر وہی معلومات جع 
لیے جاے ہیں جو اس فیصے کی نائید میں ہوں ۔ فبصنے درۓ والے وہی 
دیکھتے ہیں جو وہ دیکھنا چاہتے ہیں ۔ جو حتبقتیں ان دو پسند نہیں ہوتیں 
ان دو نظرانداز ٹر دنا جاتا ے ۔ متبادل امکانات کا جزیں صحیح طور پر 


نہیں لیا جاٹا ۔ فیصلے کی موافقت اور خالفت میں دلائل کا معروئی طور ہر 
زہ نہیں لیا جاتا ۔ نە اپنی طاقت کا صحیح اندازہ ٹیا جاتا ے ء نم دشمن 


کی طاقت: کا ۔ 1 کی اوفات یں دیکھا جاتا ے ند 


جا 


فیصلب ٹرےۓ سے کیا 
فوری لتاخ برآمد ہوں گے ۔ایە نہیں دیکھا جاتا تہ ان نوری نتا کا 
رہٴعمل کیا ہوگا اور اس کے بعد حالات کیا صورت اغتیار ٴدریں گے ۔ 
ے دہ فیصلہ تو ایک فرد یا ایک جماعت کرق ے 
اور اس کے فوری نتایج بظاہر اچھے معلوم ہوۓ ہیں ؛ لیکن اس کے بعد 
عمل اور رد عمل کا سلسلھ دور تک جاتا ے ۔ فیصلد کرۓ والے تو زندہ 
با پرسر اقتدار نہیں رہتے لیکن ان کے فیصلے کا خمیازہ ان کے بعد آۓ والوں 


ٹو بھگنٹا پڑتا ے ۔ مثلا انقلابِ فرانس میں آدشت 


و خون کی ذہہ داری 
عموما لوئی شائزدھم پر عائد کی جاق ہے جو انقلابِ فرائس کے وقت 


۲۹ 


حکمران تھا ء لیکن جن مؤرخین ۓ انقلابِ فرانس کا تجزی۔ کیا سے ان کا 
خیال ے کہ انقلاب کی اصل وجہ لوئی شانزدعم کا دور نہیں بنکد لوٹی 
چہاردھم کا دور تھا ۔ در اصل لوئی چہاردهم کی سخت گیری کی وجہ ہے قوم 
کا ایک طبقہ بت کا شدید حالف ہوگیا تھا ۔ لوئی چہاردھم کے دور 
میں تویہ طبقد سر نہ آُٹھا سکا ء چنانیں کجھ لوگوں ۓ وطن چھوڑ دیا اور 
کچھ زیر زمین کارروائیوں میں مصروف رے ؛ لیکن لوئی چہاردہمم کے صردتے 
کے بعد یہ طبقد پھر ]بیرا اور اس عرصے کی گھٹن کے بعد بہت شدت ہے 
آبھرا ۔ بادشابت کی نخالفت شدت اختیار ”ذرقی چلی گئی اور آخرکار اس بادشاہ 
یعنی لوئی شائزدھم کا سر قلم کیا کیا ؛ حالانکہ اے کسی لحاظ ہے بھی ظالم 
قرار نہیں دیا جا سکتا۔ تاریچ میں ایم ىی کئی مثالیں ہیں کہ حکمرانوں کو 
بھگتنا بڑا ۔ اکٹر اوقات قوم 
کو شکست ہوئی یا وہ زوال آمادہ ہو کئی ۔ لوکگوں ۓ حاٴکم_ وقت کو 
ملزم گردانا اور اصل ملزم کو نہ ہہچانا ۔ یہ ے انصاق اکثر بوئی ے ۔ لیکن 
آخرکار تاریخ عموباً صحیح ملزم کے بارے میں اپنا فیصاہ دے دی سے ۔ 

قوسوں کی شکست و زوال کے اسباب کو اگر ایک جملے میں بیان 
کرنا مقصود ہو تو ہم کمہ سکتے ہی کہ بنیادی سبب صحیح فیصللد کرۓ 
کی صلاحیت کا فقدان ے ۔ 


اپنے پیش رو افراد کے غلط فیصنوں ک کا غمیاز: 


تعلِم و آرلیت : 
صحیح فیصلے کی صلاحیت کی نشو و "ما کے لیے دیگر امور کے علاوہ 


و تربیت کی ضرورت ے ؛ کیوٹکہ تعلیم ہی کے ذریعے صحیح معلومات 
فراہم کیے جا سکتے ہیں اور ان کا تجزیہ کر کے نتامم اخغذ کے جا سکۓ 

۔ اس لیے وہی تعلمم مفید ہوگی جو اس دور کے بارے میں زیادہ سے 
زیادہ معلومات حاصل کر سکے ۔ زندہ قومیں اسی قسم کی تعلمم کا اہتام 
کرتی ہیں ۔ مثا پیغمبر اسلام* نے علم حاصل کرنۓ کے لے تمام ذرائع 
استعال کرتےکی ہدایت فرمائی ؛ چاے اس کے لیے چین کا سفر ہی کیوں ئم 


۲٦٢ 

اختیار کرنا پڑے ۔ خلیفہ الامون عباسی ۓ بیت المحکمٹ میں مشرق و مغرب 
کے حکا یا ان کی کتب جمع کرۓ کی کوٹش کی ۔علم و فضل کی فضا پیدا 
ہوئی ؛ قوم ۓ عالنہ مزاج اختیار کیا ۔ اس کا نتیجم یں ہوا 2 ضبرائرں 
میں فلستی اور سائنسدان پبدا ہوۓ جن کے فیضان ہے انسانی تہذیب و 
تمدن میں گراں قدر نرق ہوئی ۔ ابل, یورپ ۓ اپنی ترق کی بئیاد مسلان 
مفکرین کی کاوشوں پر استوار ی ۔ اس طرح آج دنیا کی ترق جو ہم دیکھ 
رے ہیں وہ بہت حد تک مسلانوں کی مرہونٍ منّت ے ۔ لیکن جب قومیں 


علم و فضل ٹو اہعیت نہیں دیتیں تو بہت جلد زوال آمادہ ہو جاتی ہیں ۔ 
ان میں فیصلے کی صلاحیت شمزور ہو جای بے ۔ مثلا اہل روما نۓۓ یونانی 
علوم کو اپنایا تھا اور ترق کی تھی لیکن پھر ایک زمائه آیا کہ اٹھوں 
ے تعلم کے فرائض غلاموں کے سرد ٹر دے ؛ جیسا ”لہ ہم ہبان کر 
چکے ہیں ۔ تعلیم کی اس توہین کے بعد رومن قوم کے زوال میں زیادہ دیر 
نہیں لی ۔ 

تعلمم کی اہمیت سے لسی دو انکار نہیں لیکن ضروری یں ے کہ 
تعلیم ماضی کے ساتھ ساتھ حال کا بھی احاطم گرے ۔ زمائہ* حال کے مختلف 
لیکن واقف ہونا 
ضروری ہے ورند تعلم اقص رہ جاۓ گی اور فیصلے کی صلاحیت کو 
اوک خی کے کس ضا ےو لع ماب ہیں ظزاؤت رسیم 
ور کروی ۔وداات الزتال یں پیش کردا عون ہۓ‌ مل 
لرداتا پر بد لان کی وی کی تھیٰ لیکن آنھیں :امیا میں ہوٹ ۔ 
علم پر ,پابندی لگاۓے نے تجسْس بڑھتا ے اور طالب علم اس علم میں 
قد ڈلرو لق )لگا سے ج٥‏ چھھایا جا ریا ون ۔ بک کید 
ملکوں کا ای جا لئ کا اض ہو کات عاق وی ہس ہیں ے اع 
اوت ٹے نہیں جن کا مقصد یں ہے کہ دوسرے ملکوں سے زیادہ ہے 
زیادہ سائنسي معلومات حاصل کے جائیں تاکہ فکر میں گھٹن پیدا نہ ہو۔ 


ملکون ادر قوموں کے نظریات ہے متفق ہونا ضروری نہیں 


ار 
فکر کی آزادی : 


اس مقام پر مناسب معلوم ہوتا ے کہ فکر کی آزادی کی اہمیت کے 
بارے میں کچھ اظہار خیال کیا جاۓ ۔ ہم انسانی افعال میں فکر کی اہمیت 
نافع کر چھے وی ۔ معیح فکز ہی سے صحیح فیصلہ کیا جا سکتا ے اور 
صحیح فیصلے سے صحیح عمل بیدا ا ہوتا تچ۔اگر اس ونت تک حسم ہیں 
ہو سکتی جب تک وہ آزاد نہ ہو۔ تار میں جب بھی فکر پر پابندی لگاۓ 
کی کوشش کی گئی ہے تو یا تو فکر سمخ ہو گئی یا فکر ۓ بوجھ تلے 
دب کر رام فرار اختیار کر لی اور بعض اوقات ان سمتوں میں چلی گئی 
جہاں اسے نہیں جانا چاہے تھا ۔ یں صحبح ے کہ ہر قسم کے افکار ہر 
قسم کے افراد کے لیے موزوں نہیں ۔ بعض باتیں ایک بجے کے سامنے نہیں 
کی جاتیں ء نہ اسے سمجھائی جا سکتی ہیں ۔ ممکن ے وہ اس کے لیے مضر بھی 
ہوں:۔ اس لیے حضرت على۴ ۓ ہدایت کی کہ لوگوں ہے انی ڈہئی عم 
کے لحاظ سے گفتگو کرو ۔ اسی طرح حضرت امام غزا ی٦‏ ۓ ہار بار کہا 
کہ علوم کے بعض مقامات عام آدمیوں کو نہیں سمجھاۓ جا ہکتے ۔ لیکن 
تارب میں ہوا یہ کہ ناعاقبت اندیش حکمرانوں ‏ ۓکوشش کی کہ لوگ ان کے 
غلط یا صحیح احکامات کے مطابق عمل کریں ۔ اس میں تو وہ بہت حد 
تک کامیاب ہو گۓے ء لیکن انھوں ۓ ید بھی کی کہ لوگ ان کے 
احکامات کے مطابق سوچیں اور فک رکریں ۔ اس کے نتا خطرناک ہویۓغ ۔ 
ای کی یں قدز دبانا گا وۓ یت پر کر اتور ازر قدت کا عاتم 
آبھری ۔ اہل فکر کو قید کیا گیا ء سولی پر چڑھایا گیا ء لیکن ان ک 
فکر زندہ رہی کیولکد فکر کو نہ قید کیا جا سکتا ے نہ سولی پر چڑھایا 
اکا سے 


تاری کی ایک دوسیو سو دس دو 
ایک عظم انداز ےق کی حیثیت سے آبھری ۔ اہل روما ۓ اسہ طاقت جے 
دہانا چاپا مگر اکام رے اور مسیحیت اہل روما پر غالب آ گئی ۔ اور پھر 


۲" 
یوں ہوا کہ یھی سنیحیت اہل,کلیسا کے ہاتھوں مسخ ہوگئی اور بتولکہن 
روک اق 7ظ سبب بی ۔ اس کے بعد انتہا پسند اہل_ کلیسا ۓ 
اٹھارویں صدی کے فرانیسی منکرین کو طاقت ہے دبانا چاپا لیکن مفکرین 
اہل, کلیسا پر غالب آ گئے ۔ 

فکر کا مقاباہ کرۓ کا ایک ہی طریقہ ے اور وہ یہ کہ فکر کا مقابلہ 
فکر ہی سے کیا جا سکتا ے -فکر کا توڑ فکر ہی ہے ممکن ے ۔ بقول ہیگل 
تضؤر خود آگہ چل کر اپنی نفی کر لیتا ے ۔ اگر فکر ناقص ے تو وہ خود 
اق کر نے گی اگز انداز فکر غلط ے تو وہ اپنی طاقت کھو دے گا 
اور ایک دوسرا انداز فکر پیدا ہو جاۓ کا ۔ اس لے اگر ایک اندازِ فکر 
کو توڑنا ے تو اس کی صورت یہی ے کہ مزید فک رکیا جاۓ ۔ اگر دوسرا 
انداز فکر زیادہ توی ہوکا تو وہ پہلے انداز فکر پر غالب آ جائے گا ۔ فکر 
کو اس وقت بہت تقویت مذنی ہے جب اے کوئی ”'دشمن؟' مل جاتا ے۔ 
'”'دشمن؟“ کی مدافعت کے لیے فکر حرکت میں رہتی ہے ؛ اس ہیں جمود نہیں 
آتا۔ یہاں وبی اصول بقاکارفرما ہوتا ے جو مظلوم قوسوں اور چھوۓ 
جانوروں میں ملتا سے ۔ مظلوم قومیں اور افلیتیں اکثر اچھے دناع کی 
صلاحیت رکھتی ہیں ۔ ان کے افراد عموماً ذہین اور محثنی ہوۓ ہیں ۔ 
جنگل کے چھوۓ جانور لومڑی اور بلی وغیرہ اکثر اونٹ یا ہاتھی سے زیادہ 
ذہین ہوتۓ ہیں ۔ اس لیے کسی انداز فکر کو طاقت ہے کچلنا نہ صرف 
کار ہے بلکہ اس کی زندگی میں انضافہ کرنۓ کے مترادف ہے ۔ 

ٹفکر ی آزادی صحیح فیصلے کے لیے نہایت ضروری ہے ۔ اگر فکر پر 
پابندی لگا دی جاۓ تو تصویر کا ایک ہی رخ سامنے آۓ گا ۔ فیصلہ زیادہ 
سے زیادہ جذباتی ہوک ؛عقلی نہیں ؛جیسا کہ ہم پھلے وضاحت کر چکے ہیں ۔ 

فکرک آزادی اس لیے ضردری ہے تا کہ مختلف افکار حرکت میں رہیں 
اور نئے افکار پیدا ہوے رہیں ۔ ان افکار میں تصادم بھی ہوگا ۔ اس تصادم 
کی نوعیت عقلی بھی ہوگی ء جذباق بھی ؛ لیکن آزاد اکا رکا تصادم اس قدر 
خطرناک نہیں ہوتا جتنا انکار کا عرصے تک دے وہنا اور پھر سخ شدہ 


۳۴۔۲ 
حالت میں یکایک آبل بڑنا ۔ اس سسخ دہ حالت میں افکار کی شکل بالکل 
بدل جاتی ے ۔ عقلىی افکار بھی بعض اوقات جذباتی بن جائے ہیں ۔ انقلابات 
اور خصوصاً خونی انقلابات اسی شکل میں آئۓ ہیں ۔ متا بعض لوگ خبال 
کرے ہیں کم انقلابِ فرانس اٹھارویں صدی کے قلسفیوں ۓ برپا کیا ء 
حالالکہ واقعہ یہ ے کم سواے روسو کے کوئی مفکر نہیں چاہتا تھا کہ 
بادشاہت ختم ہو ۔ مفکرین اور عوام صرف اصلاحات چاہتے تھے ۔ وہ حّریت 
فکر چاہتے تھے ؛ وہ اہلِکایسا کے استبداد اور زرگری سے نجات چاہتے تھے ۔ 
وہ صرف روٹی چاہۓ تھے (فرانسیسی انقلاب کا ایک نعرہ بھی تھا ”ہمیں 
روٹی دو؛؛) ۔ اگر ملک میں معاشی ‏ سیاسی اور معاشرق اصلاحات آ جاتیں 
تو انقلاب کی نوبت نہ آتی ۔ غالباً بادشاہت کچھ عرصہ اور ٹائم زہتی ۔ 
(جیسا کہ انیسویں صدی میں پھر تائم ہو گئی تھی) لیکن اربابِ حل و 
حر یع بجی بواف اععبار یف اہ یسا + ایا اون خیامت ذانوں دن 
کر اپنا تحفظ کیا ۔ عوام کو نظر اندازکیا ۔ بادشاہ کی کمزوری ےے فائدہ 
اُٹھایا ۔ چنائیں نتیجہ یہ ہوا کہ بادشاہ قتل ہوا اور ایسا خونیں اثقلاب آیا 
جس سے کئی سال تک قتل و خون کا یازار گرم رہا - انسان درندہ بن گیا 
تھا کیونکہ برسوں کے گھٹے ہوۓ انکر مسخ ہو کر رہ گۓ تھے ۔ اب وہ 
انسائوں کے افکار نم تھے ؛ اب وہ جانوروں کے جہلی اور جذباتی افعال تھے ۔ 
فرائسیسی ۓ فرائسیسی کو قتل کیا ۔ ہزاروں شریف خاندان ؛ جن کا ظلٍّ٘ 
و استبداد ہے کوئی تعلق نہیں تھا ء بلک خود مشکل ہے سنید پوشی قائم 
رکھے ہوۓ تھے ؛ انقلابی درندوں کے ہاتھوں تباہ ہو گۓ ۔ خوئیں انقلاب 
میں بہی ہوتا ے ۔ فرائی کے عوام نے آخرکار ظلم و استبداد ہے ےٛ 
حاصل کی لیکن خون میں نہا کر ۔ کیا استحصال سے آزادی حاصل کرنا 
خون بہنے کے بغیر مکن ند تھا؟ یقیناً ممکن تھا ۔ اس کی مثال برطائیہ ے ۔ 
انگریزوں ۓ تار ہے سبق لیا ۔ انھوں ۓ حشریت ٹکر کو باق رکھا 
٭ اور اہل, فکر پر مظالم نہیں کے ؛ اذکار کی حرکت کو نہیں روکا۔ نتیجم یہ 


ہ۶م۰۲؟ 
ہوا کہ وہاں خوی انقلاب نہیں آیا بنکە اصلاحات آئیں اور برطائیہ خون 
کا ایک قظرہ بہاۓ بغیر ایک فلاخی ملکت بن گیا ۔ 

. آزادی فکر ضروری ے ؛ لیکن اگر قوم کے بعض افراد واقعی 
دیواۓ ہو جائیں اور ایسے افکار کی تشہیر کرۓ لگیں جن میں ند کوئی 
منطقی ربط ہو ؛ نہ کوئی بلند مقصد ؛ تو اس دیوانگی کا سد باب طاقت ے 
کیا جا سکتا ے تاکم ملک میں آگ ئەه لگ جاۓ ۔ لیکن یہاں بھی 
تناسب کا اصول پیش نظر رہنا چاہے کس طاقت ٹس حد تک استعال کی 
جاۓ ۔ اور اس کے ساتھ قوم کے اہل فکر حضرات پر بھی ذمم داری عائد 
ہوتی سے ۔اس کا ذ کر ہم آگےہ چل کر کریں گے ۔ یہاں اسی قدر اشارہ کاق 
ہوگا کہ اگر فکر ی شکل میں آگ برسائی جا رہی ہو تو اسی آگ کے 
جواب میں جذباتی انکار کی آگ نہ برسائی جاۓ ء بلک اس آگ کو فرو 
ترۓ کے لیے عقل و دانش اور صبر و تحعمل کی تلقین کی جاۓ ۔ ممکن ہے 
افکار سے انکر کی آگ بچھ جائۓ اور اس طرح طافت کے استعال کی ضرورت 
پیش نہ آۓ۔ جذبات کی آگ بھڑکانا آسان ے لیکن بعض اوقات جذبات 
گی آگ اس قدر زیادہ بھڑک اٹھتی ے کہ اس ابو حاصل کرنا آگ 
بھڑکاےۓ والوں کے بس میں بھی نہیں رہتا ۔ آگ بھڑکاۓ والے آگ اس امید 
پر بھڑکاۓ ہیں کہ اس ہے دشمن کا گھر جل جائۓ کا لیکن وہ یہ بھول 
جاے ہیں کہ اگر وہ بھی اسی قوم ہے تعلق رکھتے ہیں تو آن کا ابنا 
گور ززن ذفعن کے گر سے زیادہ دور نہیں ہوتا ۔ جب آگ لگتی ہے اور 
قابو سے باہر ہو جاق ہے تو دشمن کا گھر ہی نہیں ء اپنا گھر بھی جل جاتا 
ہے؛ اور پھر سس کھر جل جاے ہیں اور کچھ باق نہیں رہتا ۔ قوموں 
کی خائد جنگیوں کا اکعر یھی انجام ہوتا سے ۔ 


غقل اور جذبات کا تتاسب : 


ہے ٹکر یىی وہ صورب حب فگر عقل و حرد کا دامن چھوڑ“فر 


جلی جاتی ہے ۔ اس لیے فکر ]سی صورت میں صعنت مند 


۲۰۱,۰۵ 
ہوٹی ے جب عقل جذبات ہے مغنوب نہیں بلکه جذبات پر غالب رے ۔ 
عقل اور جذبات کے بارے میں ہم بہت لچھ شہد چکے ہیں ۔ یہاں مزید 
یہ نہنا ضروری ے لہ انسان کی فکری تارج میں عقل اور جذبات کا 
چولی دامن کا ساتھ رہا ے ۔ تقریبا پر دور میں بعض مفکرین ۓ عق کی 
تائید کی ء بعض نے جذبات کی اہعیت پر زور دیا۔ چیسا کہ ہم گذشتہ ایک 


پاب ہیں نہد چکے ہیں ؛ انھارویں صدی کے یورپ ہیں سترھویں صدی کی 
عفلیت پسندی کے اثرات موجود تھے ۔ فرائنس میں والتیر اور دیگر مفکرین 
ےۓ عقلیت پسندی کی تاثید کی ء لیکن اس کہ ر 
جذبات پرستّی کی حایت کی ۔ جرمنی میں کائٹ نے درسیانی راستہ نکالا ۔ اس نل 
عقل کی اہمیت کو واضح کیا لیکن اس کی حدود بھی معین نیں ۔ اس کے 


د, عمل ہوا اور رومانی تحریک نو فروغ حاصل ہوا جو ایسویں 


عمل کے طور پر روسو ۓے 


نیج میں ر 
صدی کے شروع میں کل پر پہنچا ۔ لیکن رد عمل کے طور یر ہیگل ۓ عقل 
کا ایک نہایت بعەالیر نظریہ پیش کیا ۔ سی زماۓ میں فرانس میں 
وکترہیوگو روانی ادب تخلیق کر رہا تھا۔ پھر انیسویں صدی کے وط میں 
اور اس کے بعد رومائیت کے خلاف رد عمل ہوا ۔ چنا چہ کارل مار ٹس ؛ 
ڈارون اور دیگر سائنس دانوں کا زمائم آیا اور پھر عنبت پسندی "دو 
تائید حاصل ہوئی ۔ بیسویں صدی کے شروع میں آئن سٹائن عقل کی تائید 
میں اور برگساں جذبات اور وجدان کی تائید میں نظر آے ہیں ۔ اس 
کے بعد جہاں متعدد سائنس دانوں ۓ عقل کے سہارے بعض حیران لن 
ایجادات ٹیں اور نسخیں کائنات میں چاند تک پہنچے ؛ وہاں زیں پال سار 
غقل کے مقابلے ہی تَجدلق او عتزات گاراک یااظرق یس کین رت۶ 
جو وجودیت کے فنسفے میں سنگ میل کی حیثشت ر تھتا ے ۔ لیکن اس کے 
بعد فرانس ہی میں پروفیسر کلود لیوی سقراس ”'تعمبریت+۶ (52[1980لا:5100) 
کا نیا سائٹسی نظریہ پیش آکرے ہیں اور اس روشنی میں نی علعی مسائل کى 
نی تفسیر و تشریچ آثرے ہیں ۔ 

یورپ کی تین سو سال ٹکری تاریخ کے اس مخنصر جائزے ے دو باتیں 


ہ۲ 


ساے آتی ہیں ۔ ایک یں ۵ہ عقں اور جذبات دونوں کی ابعیت ہمیشہ تسلم 
کی گئی ے اور دوسرے یہ کە زندہ قوموں کی فکر میں جمود نہیں ہوتا ۔ 
عمل اور رقاسق تا سلسلد جاری رہتا ے ۔ جذبات اور عقل کے باہمی ربط 
نے متعلق ایک اس کی وضاحت ضروری ے : يیە صحیح ے لہ ہر انسان 
کی طرح پر قوم آدو عتل کی ضرورت بھی ے اور جذبات کی بھی لیکن 


اہم بات یہ معلوم ٹرنا ے کہ قوم لو عقل کی ضرورت زبادہ ے یا جذبات 


کی ۔ بعض قومیں عقل کے سہارے قرق درۓ کرتۓے اس منزل پر پہنچ 
وپ اج زندگی مشینوں کی طرح ہو جاتی ہے ۔ قوم 
مشینی دور سے اس قدر متاثر ہو جاتی ہے نہ فرار ڈھونڈۓ لگتی سے اور 
یہ فرار آے جذباق دنیا میں لے جاتا ے جہان اسے سکون ملتا ے ۔ اسی 
لیے امریکہ اور بعض سغری ملکوں میں لوگ روحائیات ؛ یوگ اور دیگر 
مذہبی رسومات میں خوشی تلاش کر رے ہیں ۔ جوگیوں کو ہاتھوں ہاتھ 
لیا جاتا ے اور دولت ان کے قدموں پر نچھاور کی جاتی سے ۔ یں تمام 
مظاہر ہیں ایک ایسے معاشرے کے جو عقلیت پسندی ہے ضرورت ہے زیادہ 
مقاثر ہوگیا سے ۔ اسے اب عمل کی نہیں بلکہ جذبات کی ضرورت سے تا کہ" 
تناسب برقرار رہے ۔ اس کے برخلاف اگر کسی مشرق معاشرے میں لوگ 
پھٹے ہی بہت زبادہ جذبائی ہوں اور غیت پسندی ے دور ہوں تو انھیں 
عقل کی زیادہ ضرورت ہے یا جذبات کی ؟ انھیں سائنس کی طرف آۓ کی 
ضرورت ے یا شعر و شاعری کی طرف ؟ اس نکتے پر اظہار خیال کی ضرورت 
اس لیے پیش آئی ثہ بعض مشرق حضرات چپ کسی مغری قوم کے فرد 
ڈو جذبای زندگی کی تعریف کرتا ہیں تو بہت خوش ہوۓ ہیں کہ 
یہ آس صفت کی تعریف ٹر ربا ے جو اہل مشرق میں ے ؛ اہل مغرب میں 
نہیں ے ۔ لیکن اہ لمشرق یہ بھول جاے ہیں کہ اہل مغرب اس قدر ترق 
ٹر چکے ہیں لہ مشرق کی بہت سی قومیں اپنی با کے لیے ان کی عتاج 
ہیں ۔ اس ری کے بعد ان کو جذباتی زندگ کک طرف آئۓ کی ضرورت عسوس 
ہوئی ۔ لیکن ابک پساندہ قوم تو ؛ جو دوسری قوموں کی تاج ہوکئی ے ؛ 


ے۴۲۸ 


اسے جذبات ے زیادہ عقل کی غرورت ے ۔ پس|ندہ اقوام دو اس ٹکری 
مفالطے سے یہنا چاہیے ۔ 

ایک اور فکری مغالطہ پساندہ قوموں میں یہ پایا جانا ے کہ وہ 
ترق یافتب قوموں کے معاشرے میں عیب نکالٴ کر خوش ہوقی ہیں ۔ اس 
سلسلے میں پہلی بات تو یبر ے کہ اگر کوئی دوسرا معاشرہ برا ے تو ید 
درد سر پساندہ قوم کا نہیں بلکد اس ترتی یافتہ معاشرے کا ے ۔ اگر اُس 
معاشرے کے لوگ خود بھی اپنے عیوب پر تنقید کررۓ ہیں تو ید ان کی 
فراست کی دلیل ے ۔ خود پر تنقید کرنا ذہنی بنوغت کی نشانی ے 
اپ یکمزوریوں کو چھپاتا خود نریبی ہے ۔ دوسرے ید کہ اکر کسی 
معاشرے میں خرابیاں ہیں تو صحیح طرز عمل یہ ے نم ان خرابیوں ‏ 
ثقل نہ کی جاۓغ ۔ لیکن ساتھ بی ساة 
خوبیاں ہیں جن کی وجد ہے وہ معاشرہ خوش حال ے ٠‏ ترق یائتہ ے اور 
پساندہ قوموں کی مدد کررۓ کے قابل ہوا ے ۔ کوشش نرفی چاہ ےکہ ترق 
کر کے اس معاشرے سے آگے نکل جائیں (جیسے اہل, چین نۓ کیا ۓ) یا کم 
از کم اس کے دست گر ئە رہیں ۔ ترق یافتم قوموں ہے اظہار نفرت 
کرۓ رہغا اور ان کی اداد پر زندہ رہنا ایک ٹکزی مغالطہ ہی نہیں بلک 
فہن اور اخلاق کی وہ پستی سے جہاں پہنچ اکر ترق کی راہیں نظر سے 
اوجھل ہو جاتی ہیں ۔ 

مذکورہ بالا چند نکری مغالطے محض مثال کے طور پر پی شکیے گے 
ہیں ۔ ان کا مقصد کسی ملک یا قوم کی طرف داری کرنا نہیں ے ۔ کسی 
دوسری قوم میں لاکھ عیوب ہوں لیکن ]ن پر تنقید کا کچھ فائدہ نہیں 
ہوتا ۔ وہ لوگ اپنی ےراہ روی کا غمیازہ خود ہی بھگت لیں گے ۔ 
فائدہ مند تنقید وہ ہوق سے جو خود اپنی قوم ہر کی جاۓ ۔ اپنی کمزوریوں 
کو دریافت "لیا جاۓ ۔ اپنے فکری مغالطوں کی نشان دہی کی جاۓ ۔ اپنے 
ٹکری انتشار کا تجزیں کیا جاۓ اور پھر ان خامیوںٴ دو دور درۓ کی تدیبر 
کی جاۓ ۔ اس لیے ضروری ے کہ فکر کو پابند نہ کیا جاۓ۔ فکر کو 


بھی دیکھا جاۓ کم وہ کون سی 


م۲۸۸ 

0 : ےٰ سے سے ای ال اغرین ات 
اکا ارت رسے دا اڈ د کو خر وت کو 
ناقص انکار خود اپنی موت س جائیں گے ۔ اقبال ے بھی بی خیال ظاہر 

کیا تھا کہ جہان تازہ ی امود افکر تازہ ہی سے عبارت ے ۔ اسلام ۓ 
حشریت نکر پر بار بار اصرار نبا ے اور انسانی تہذیب پر اسلام کے 


احسان کا راز حشریت فکر ہی میں مضمر ہے ۔ 


خرد اروز اور اسلام : 

حریت ٹکر کو قائم ردھنے کے لیے اسلام نے خرد انروزی کی 
حرصا انَزال ک تھی علم و کت کی عرآق رم ۓ برا کیا تزاز 
دیا ٹھا اور نسخیر 'ائنات کے لے عقل و فہم الو استعال درۓ کی ہدایت 
کی تھں ۔ عقل اور عقلی علوم لو وحی . وجدان اور عنیدے ہے متصادم 
نہیں لرنا چاہے ۔ یں سب اسلامی تعنمات کے ختلف پہنو ہیں ۔ ایک کی ترویحج 
دوسرے کی تنقیص پر دلالت نہیں ذرتی ۔ امان اور تٹوے کے ساتھ 
عقل و دائش کی حوصن افزائی اور خرد افروزی عبن اسلام ے اور مسنانوں 
کے لیے اسلام کی ہدایت اپد تک کے لیے ے ۔ ہم اس موضوع پر گذشتہ 
صفحات (مسلانوں کے انکار پر ایک طائرانہ نظر) میں تفصیل ہے اظہارِخبال 


کر چکے ہیں ۔ 
اہل فکر کا کردار : 


ہم نۓ اس کتاب :کم کے ختف مقامات پر آن اسباب گی. نشان دہی گی 


کترقل لئ ومن اعد تومىت:لکدت :و زرال کا شکار ہوتی ہیں ۔ 
اب آخر میں ہم منصراً یہ بیان کریں گے کہ اس خرابی کی ذم داری سب 
سے زیادہ قوم کے کس طبقے ہر عائد ہوتی ے ۔ یوں تو ظاہر ے کہ پوری 
قوم ہی اپنے زوال کی ذمہ دار ہے : لیکن عموماً یہ خیال کیا جاتا ہے کہ 


١۔‏ و من بوت الحکمە نقد اوق خپرآ ٌ ( و۹وم) 


۲۳۷۶۸۰۹ 


قوم کے حکمران نا سیاست دان عروج و زوال کے ذمہ 
بہت حد تک صحیح ے ۔ ظاہر ے کہ قوم کے حال اور مستقبل کے بارے 
میں فیصلہ کرۓ کا اختیار جن افراد کے ہاتھوں میں ہوکا وہی ان یصنوں 
کے نتای کے ذمہ دار بھی ہوں گے ۔ جمہوری معاشروں میں اہم نیصلے 
عوام کی مرضی سے کے جائۓ ہیں لیکن عوام ی راۓ کی تشکیل میں 
سیاسٹٰ دان اور حکمرآن بہت اہم ردار اذا کرتے تین > وہ غوام تی راغ 
کو بدل بھی سکتے ہیں (کبھی عوام کی بہبود کے لیے اور کبھی انی بہبود 
کے لیے) لیکن جوں جوں معاشرے میں تعلم اور سیاسی شعور بڑھتا ے 
اس کے ساتھ ساتھ خود عوام میں ایک اسا طبقہ ]بھرتا ے جو قوم ے 
مسائل پر سنجیدگی کے ساتھ غور کرتا ے اور اپنی راۓ کا اظہا رکرتا ے۔ 
یہ طبقہ اہل ٹکر کا ہوتا ے ۔ اس طبقے میں قوم کے دانشور شامل ہوے 
ہیں ۔ لیکن ہم ۓ ”'اہل_ فکر'' کی اصطلاح اس لے استعال کی ے کہ بعض 
دانشور انی عمر کا بیشتر حصہ علم و دائش کے حصاول میں گزارۓ ہیں 
اور عوام الھاس کو اس ہے فیضر یاب کرتے ہیں ۔ وہ اعلٰی درجے کی کری 
صلاحیتیں رکھتے ہیں اور ان سے کام بھی لیتے ہیں ء لیکن ایک وقت ایسا 
آتا ے جب تقاض‌اۓے عمر کی وجہ ہے یا علم و دانش کی ناقدری کی وجم 
ہے یا کسی اور وجە ہے یہ بزرگ ایک قسم ک ے نیازی اختیار کر لیتے 
ہیں ۔ وہ یں محسوس کرے ہیں کہ قوم ان ہے استفادہ نہیں کرنا چاہتی ۔ 
ایسی قوم کے لیے زیادہ فکر کرنا یا اس کا اظہار کرنا تضییع اوقات ے۔ 
بعض صورتوں میں ان حضرات کا موقف صحیح ہوتا ے ۔ ان حضرات سے 
شکایت ے جا ہوگیکیونکہ آنھوں ۓ قوم کو بہ تکجھ دیا لیکن قوم ۓ انھیں 
سایوس کیا ۔ لیکن ایک طبقہ ایسا بھی ہوتا ے جو علم و دانش اور غور 
و نگر کی اقدری کے باوجود اور بار بار مایوسیوں اور بعض اوقات لعنِ طعن 
اور ملامت کا ہدف بننے کے باوجود فکر کا عمل جاری رتھتا ے ۔ اسی 
طبتے کو اہل نک رکہا جا سکنا ے ۔ اس میں اعلٰی پاۓ کے دانشور بھی 
شامل ہوتۓ ہیں اور ایسے افراد بھی جنھوں ۓ علم و دانش کی درسگاہوں 


۲۹۰ 


ستنچیدقی نے 


میں اعی ترین تعیم تو حاص نہیں کی لیکن علم و غن : 
مطالعب کیا اور غور و ٹکر جاری رکھا ۔ بە لوگ ٹکری عمل کو جاری 
رکھنے ہیں ۔ انکار ہیں عمل اور ردعمل ك سلسك جاری رہتا ے اور 
نکری ج۔ود پیدا نہیں ہوتا ۔ کسی قوم کے عروج و زوال میں دانشوروں 
اور اپر فکر کے کردار کی شکل ختصرا حسب ذیل ے ۔ 
گو حکمرانوں ٠‏ سیاستدائوں اور دیگر 
ارباب حل و عثد ہی کو حاصل ہوا ے ؛ لیکن ان نیصلوں کے اہم عناصر 
(ع ت ذکر ہم پھلے کر چکے ہیں) اور بنیادیں اہلِ ذکر فراہم کرتے ہیں 
یا کم از کم انھیں ان کی فراہعی میں مدد دی چاہے ۔ حکمران عموماً 
انصرام ملکٹ کے رہ زےہ کے مسائل میں ار آلجھے ہوۓ ہوۓ ہیں 
۰ انھیں وقت نہیں ملتا کہ وه پر ا مفصر اور پر فومی اور 
ہین الاقوامی ہس منظر میں جائزہ لیں ۔ اس کے لیے سرکاری ملازمین ان کی 
4د کرۓے ہیں ؛ لیکن سرکاری ملازبین میں ہے بیشتر کی مشکل بھی وہی 
وی سے جو حکمرانوں کی : بعنی روزسےە کے مسائل کا حل ۔ سماست دان 
حکم رائوں کی مدد کرے ہیں اور یں مدد اکثر ایت مفید بھی بوق سے 
لیکن ایک دشواری ایسی ہوق ہے جس سے عظم ہے عظم سیاست دان بھی 
مشکل ہی سے آزا وتا ے : اور وہ دشواری ہویق ے کہ سیاستدان 
مرو اک جار کو ارک انار اک عو ک لال یت وو ۔ 
دعنی ہارٹی لائن کے سامنے مبور ہوۓ ہیں ہ یا غیر غسوس طور پر ]ن کا 
ہن ایک ہی خط پر سوچنے کا عادی ہو جاتا ے ۔ نتیجم یں ہوتا ے کہ 
سٹلے کے دوسرےءرخ ان کے سامنے نہیں آے ء یا اگر آتے ہیں تو ان پر 
آن کی نظر نہیں جاتی ۔ گویا حکمران اور سیاستدان اکثر حقیقت کو جزوی 
طور پر دیکھ باۓ ہیں اور ان پر غو کو تک یل کرت رو جس ے 
وج سے ہورے خلوص کے باوجود فیصلے غلط ثابت ہوۓ ہیں ۔ 
۱ ر فکر اس قسم کی قید و بند ے آزاد ہوتۓے ہیں ۔ انھیں کسی 
پارٹی یا کسی گروہ ے سامنے جواب دینا نہیں ہوتا ۔ ان کی وفاداری 2 


قوم ہے متعنق فیصاول کا اختیا: 


۲۹۱ 


پارٹی یا گروہ سے نہیں ہوی ۔ ان کی وفاداری صرف ''حتیثت؟' سے ہوق ے ۔ 
انھیں جہاں کہیں بی حنینت نظر آنی ے وہ اس کی نشان ہی 5 


ہیں ۔ فیصء کرنا ارباب حں و عقد کا کام ہوتا ے ۔ وہ اہل, نکر ی راغ 


پر مناسب غور کرے ہِں ؛ چاے ان ک راۓ ان کو پسند آۓ یا 
ایسی شکل میں فیصلے صحیح یح بھی ہو سکے ہیں غاط بھی ۔ چونکہ زیادہ نے 
زیادہ معلوسات : ]ن کا تج 
ایک اہم نیع کے لیے شروری ہیں ء اس لے اگر فیصلہ غاط بھی ہو تو 
وہ زبادہ تباہ کن نہیں ہوٹا ۔ 

اب اگ کی قوم کے دانشور یا اہل فکر خاموش ہو جائیں یا ان 


اور متبادل راستے پیش کر ر دے جاے ہیں ؛ جو 


اس سے پہلے یم موقف بیان کر چکے ہیں 


جاری نہیں رہ سکئی ۔ افکار کو حرکت میں ری ے) ۔ فرسودہ افکار 
میں لقص کا عنصر دریافت کرق ے ۔ اس طرح 7 افکار کی فی بوق ے۔ 
نئے انکار پیدا ہوۓ ہیں افکار پیدا 


ہوۓ ہیں ۔ علوم میں قرق ہوتی سے ؛ نی دریافتیں ہوقی ہیں ؛ معاشرے کے 


پیچیدہ اور روز انفزوں مسائل کے حل تلاش کی اے جاتے بہٍ 
(یہاں سرسری طور پر اس حقیقت کی طرف اشارہ کر دینا مناسب ہوگا 


کم معاشرے میں جتنی ترق ہوگی وہ 


معاشروں میں پیداوار میں اضافہ ہوتا ے و وی بک 


ساتھ ساتھ یہ معاشرے پیچیدہ ہوۓے جاے ہیں اور معاشرتی ەسائل بھی پیدا 


ہوتۓ جائۓ ہیں ۔ ان مسائل کے حل بھي پیچیدہ ہوے ہیں جن کو تلاشض 


۲۹۲ 


2 “.: گر وصآفو ملعا 
کت اس کاو جو وق ا رک رت بویق ے ۔ اگر عاشرہ سیدھ 


پیداوار میں اضافے کا مسئلم ہی ند ہو تو اس کے مسائل بھی 


بھی سیدعے سادے ہوتے ہیں ۔ معا 
کی پیچیدگی دراصل ایک قیمت ہے جو تہذیب کی ترق کے لے قوم کو ادا 
کرٹا 29 ے ۔ بعض لوگوں کا خیال تھا کم یہ قیمت ادا لہ کی جاۓ ؛ 
تہذنبی قرقی نہ کی حااۓ ۔ معاشرتی مسائل میں اضائم نہ کیا جاۓ ء سای 
سادی زندگی با فطری زندگی بسر کی جاۓ ؛ جیسے حیوانات کرتے ہیں ؛ مثا5 
روسو کچھ ایس نظرے کی طرف مائل تھا ۔ اپٹا اپنا خیال چ)۔ہم ابھی 
یں عرض کر رے تھے کہ اس ترق. پذیر اوز مشیی دور میں زلدہ رہنے 
کے لے اور ترق بافدہ قوموں کی غلامی سے آزادی حاصل کرۓ کے لے 
اگر قآوم خود ترق کرنا چاہتی ہے تو اہے پیداوار میں اضافه کرنا ہوتا ے 
اور پیداوار میں انالد کررۓ کے لیے جن سیکائیکی وسائل کی ضرورت ہوتی 
ے انھیں حاصل کرنا ہوتا ے۔ اس طرح معاشرے میں تبدیلیاں آتی ہیں اور 
لۓ مسائن :پیدا ہو ۔ ان کے حل کے لیے نۓ اثکار کی شرورت ہوق 
ہے اور یہ لئے افکار یا توکسی بیرونی ملک سے درآمد کیے جاۓ ہیں 
یا قوم کے ابل, فکر کی اقلیت اپنے افکار پیدا کرتی ہے ۔ توم کے اہل, نکر 
کے افکار میں بہتری یہ ہوتی ہے کم یہ انفکار اس قوم کی مذہبی ء روحانی 
اور اخلاق اندار ے بہت حد تک ہم آبنگ ہوۓ ہیں ۔ اس لیے ان انکار ی 
مقبولیت کے امکانات زیادہ ہوۓے ہیں ۔ اہل, فکر کی اقلیت کی. نوعیت کسی 
سد کرو رون ہے سن کا تم بسپانوی مسلان مفکر ابن, باجں نۓ 
کیا . تھا یا جسے ٹائن بی ے ''خلیقی اقلیت“ قرار دیا ے ۔ ہم ان دونوں 
کا ذکر اس کتاب میں مناسب مقامات پر کر چکے ہیں ۔ 
بساندہ اقوام میں اہل, فکر ک ذمہ داریاں اور بھی زیادہ ہوی ہیں 
چولکہ ملک میں تعلی ام خی بوق اس لیے علم:و نضل ۳ا ساز و سإمان 


اش 


جو تخلیتی فکر کے لیے ضروری ے ؛ قوم کے معدودے چند افراد کے پاس ہی 
ہوتا ے ۔ دوسرے الفاظ میں پس|ندہ قوموں میں اہل, فکر کی ائلیت ترق 
یافنہ قوسوں کی فکری اقلیت کے مقابلے میں بہت چھوٹی ہوتی ہے: بعنی 
لاکھ دس لاکھ میں ایک خوش قسمت انسان ایسا ہوتا ے جس ۓ اعالی 
تعلٍم حاصل کی ہو ۔ اب یہاں ایک اہم نکتے کی ایک بار پھر ٠‏ جس کا ذکمر 
پہلے کر چکے ہیں ؛ صراحت ضروری ے ۔ اعالٰی تعلیم بافتہ خوش قسمت ارہ 
کو یہ احساس ہونا چاہے کہ وہ اس غریب معاشرے کا رد ے جس کی 
٥+‏ آبادی اپنے بیچوں کو ابتدائی تعلیم دلاۓ کی ابنیت بھی نہیں رکھتی ۔ 
اس معاشرے کے لاکھوں أفراد ۓ اپنے یچوں کا حق کاٹ کر اور ان کو 
تعلیم ہے حروم کر کے اس ایک فرد کو اعالی تعلیم (منک میں اور بیروٹن 
منک) دلوائی ہے ۔ قوم کی مجموعی دولت کی تقسم کا تصور کیا جاۓ تو 
یہی صورت ]بھرے گی ۔ گویا یہ خوش قسمت فرد اپنی فوم کے لاکھوں 
بدقسمت ؛ غریب ء حنت کش ء مظلوم اور ے زبان افراد کا مقروض ے ۔ 
اس مفنس معاشرے نۓ خود مفنس رہ کر اس ایک فرد کو خغوشحال بنایا 
ے ۔ خود جاہل رہ کر انے صاحب علم و فضل بنایا ے ۔ یہ وہ قرض ے 
جسے یہ فرد یا اس کی کئی نسلیں ادا ہیں کر سکتیں ۔ لیکن اگر اس فرد 
کا ضمیں زندہ ے تو اسے احساس ہونا چاہے کہ وہ قرض ادا نہیں کر سکتا 
تو کم از کم انا فرض تو ادا کر سکتا ے ۔ اور اس کا فرض یھی سہ ےک 
اس نے مفلس قوم کے خرچ سے ج وکچھ علم حاصل کیا سے اسے معاشرے 
کی خدمت کے لے پیش کر دے ۔ اور اس میں صرف اسی پر اکتفا 
الہ کرے کہ علم کے ذریعے روزگار کا سامان کرے بلکہ اگر توفیق اور 
اہلیت ہو تو اس علم و فضل کی مدد ہے غور و فکر کرۓ کے بعد افکار 
تازہ قوم کے سامنے پیش کرے ؛ جن کے ذریعے قوم کے مصائب میں کمی 
اور بہتر ستقبل کا سامان ہو ۔ 

پساندہ قوموں میں ابل فکر کی ذمہ داریوں کی اہمیت کی ایک اور وجہ 
یہ ے کہ غریپ معاشروں کے افراد میں ایک سخت قسم کی ے اطمینالم ؛ 


سا 


پایا جاتا ے ۔ اس قسم کے احساسات 


نھجلاہٹ اور عدم تئذ 
کچ اھر بھی باتك جا :بت ہ :لیکن آ3 کے افحیوۃ باکل 
شروں میں یں احساس بہت زیادہ 
افلاس کی وجہ سے پیدا ہوتا ے ؛ جبکہ تری یافتہ معاشروں میں یں کیفیتٹ 
بیدا ہوی ے ۔ جی ہاں ! ضرورت ے 


ختلف بلکد متہائن ہوے ہیں ۔ پساندہ معا: 


ضرورت ہے زیادہ دولت کی وجہ 
زیادہ دولت بھی نہایت پیجیدہ معاشرق مسائل پیدا کر سکتی ہے ء جس 
ہے اس قسم کے احساسات آبھر آے ہیں ۔ لیکن ترق یافتد معاشروں میں 
ان نفسیاتی مسائل کا مقابلہ کرۓ کے لیے قسم قسم کے طریقے استعمال کے 
جائۓ ہیں ۔ معاشرے کو تسکین مہیا کرۓ کے لیے نہایت موثر منصوے 
بناۓے جاۓ ہیں اور ان پر کثئبر دوات صرف کی جاتی ے ۔ دولت تمام 
سائل تو حل نہیں کر سکتی لیکن چت سی دشواریوں کا مداوا کرق 
زی سے اس کا نتبجہ یہ ہوتا ے کہ تری یافتد ملکوں کے عام اسان 
کا طرز زندگی پساندہ قوم ے عام انان کے طرز زندگی سے پھر بھی بہتر 
سی ہڑناً ہے ۔ تم از کم آے بھوک نہیں ستاتی ۔ اسے پھننے کو کپڑے 
اور رہن کو مکان مل ہی جانا ہے ۔ اس کے بچے تعلیم حاصل کر ہی لیتے 
ہیں ۔ لیکن پساندہ قوم کا غریب انسان اکثر اوقات ان بنیادی ذرورتوں 
سے بھی روم رہتا ے ۔ اس مستقل احساسِ حرومی کا نتیجد یہ ہوتا ے 
کہ آہستہ آہستں پوری قوم ایک مستقل ہے اطمینای ء جھٹھجلاہٹ اور عدم 
تحفظ کے احساس کا شکار ہو جانی ہے ۔ یہ احساس نہایت خطرناک سذ 
اختیا رکر لیتا اور اساتانے ناحولۃ اپ گردو پیش ہز ے ارت 
کرئٹے لگتا ے اور جذبات بھڑک اٹھتے ہیں ۔ حد سے زیادہ غصے میں انسان 
کے ردعمل دو طرح کے ہوتے ہیں ۔ اگر اس کا دشمن پر بس چلتا ے تو وہ 
اخغد مار ے اکا کوشش کرت بے لیکن اگز ا ہا کسی :جزبس نہیں چفااقل 
وہ خود اپنا ہی سر پیٹ لیتا ے ۔ کچھ بھی کیفیت حروم و یور پسبائدہ 
قوموں کی بھی ہوتی سے ۔ جب وہ کسی بیرونی قوم پر حملہ نہیں کر سکتیں 
تو خود ابنی قوم پر حملہ شروع کر دیتی ہیں اور جو کچھ سامنے آتا 


۲۵۰ 
ے اسے نیست و ابود کرۓ ی کوشش کرق بی ۔ نفرت معض خلا میں 
تو نہیں کی جا سکتی ۔ نفرت کے اظہار کے لیے کوئی جسانی شے ہونی چاہیے ۔ 
چنا پہ اپنی ہی قوم کے افراد ء اپنے ہی شہر اور اینے ہی ہم وطنوں ے 


مان جلاۓ جاتۓ ہیں ؛ سڑکیں توڑی جاتی ہیں ء ملک لوٹ جاۓ ہیں ؛ 
کتب خانوں کو فذر آنش کیا جاتا ے اور پھر آگ لگانۓ کے ساتھ 
ساتھ خون کی ہولی کھیلی جاتی ے ۔ اس آگ اور خون کے طوفان میں 
اکثر اوقات سینکڑوں ایسے افراد بھی مارے جاے ہیں یا تباہ ہو جاۓ ہیں 
جن کا کوئی قصور نہیں ہوتا ۔ 

آگ اور خون کا یں طوفان عموماً چند افراد کے آیما پر ہرپا کیا 
جاتا ے اور پھر ساری قوم اس کی لپیٹ میں آ جاق ے ۔ عموما یہ باور 
کیا جاتا ے یا باور کرایا جاتا ے کہ تمام خرابیوں ی ذمہ داری سربراہ 
مملکت اور اس کے چند ساتھیوں پر ے ۔ اگر ان کو بدل دیا جاۓ تو 
سب صحیح ہو جااۓ گا ۔ اہل اقتدار کو قتل کر دیا جاتا ے یا ےعزت 
کر کے نکال دیا جاتا ے ۔ ان کی جگہ دوسرے افراد آ جاے ہیں ۔ ان کا 
پرجوش خبر مقدم کیا جاتا ے ء لیکن حالات نہیں بدلتے ؛ کیولکہ قوم کى 
زہوں حالی کے اصل اسباب نہیں بدلے گئے تھے۔ ے چیٔی ء جھنجلاہٹ اور 
عدم تحفظ کے جذبات کا طوفان نئے سرے ہے آٹھتا ے ۔ کشت و خون یا 
ہنکامے ہوے ہیں اور پھر ان نئے حکمرانوں کا بھی وہی حشر ہوتا ے جو 
پراۓ حکمرانوں کا ہوا تھا ۔ اسی طرح ہنکامے ہوتۓے رہتے ہیں ۔ خون ہہتا 
رہتا ے ۔ ملک غریب ہے غریب تر اور کمزور سے کمزور تر ہوتا رہتا ے ۔ 
حکمران آۓ رہ ہیں اور ے عزت ہو کر جاے رہتے ہیں ۔ کبھی کبھی 
ایسا بھی ہوتا ے کہ جن حکمرانوںںکو قوم ۓ ے عزت کر کے ٹلا تھا 
وہ یاد آۓ ہیں ء لیکن اب وہ واپس نہیں آ سکتے کیونکہ ان میں سے اکثر 
س چکے ہوۓ ہیں ۔ پھر وہی ماضی پرستّی اور رومانیت کے جذبات آبھەرۓ 
ہیں جن کا ہم ذکر کر چکے ہیں اور قوم اس ماضی کے تصور میں کھو 
جاتی ے ۔ یا پھر کوئی کسی سنہرے مستقبل کی بشارت دیتا ے تو قوم 


9٦ 


و سے 2 8 
مستقبل ہے تصور میں کھو جا جاتی ے ۔ غرض قوم یا مافی ب ہو 

ے۰ ابلہ : وی لک حا 
اینے لگئی ے یا مستقبل میں . حال کا مقابلہ نہیں در سکتی ؛ کیو ل 


غارت قاع حقیقت عالی قاع حقت سے تمااہ جرتا 
حقیقت ے اور ناد و او مو یا ہا ا و 


ے4 تو قوم پھر بددل ہو کر اپٹا گھر جلانا شروع کر دیتی ے اور 
انی نار قومی عودِ کی کا یس عم ل کسی ئہ کسی شکل میں جاری 
تج 
رہتا ے ۔ ۰ 
اس سموم فضا میں قوم کے اپل فکر بہت حد تک چارہ سازی کا 
کیام انجام دے سکنے ہیں م ہم کپدا جک زی کن اہل فکر کی وفاداری صرف 


یا جاعت سے نہیں بوق ۔اس موقف 


سے ہویق ے ؛ کسی 


ہے انھیں فائدہ یہ ہوتا ے کہ وہ کسی کی مدح یا قدح کرۓ :پر یچہور 


نہیں ہوتے۔ مثال حکمران عابقد اپنے طبقے کی ثائبد ہی ٹر سکتا ے ٠+‏ تردید 
1 


نہیں ۔ حز حکومت کی خالفت ہی کررتے ہیں ؛ موافقت نہیں ۔ بعش 
اخبارات مت یا سی 


د کی تعریف ہی کرتۓ ہیں ء تنقبد نہیں ۔ بعض 
دیگر اخبارات حکومت پر یا کسی فرد پر تنقید ہی کرتۓ ہیں ؛ تعریف 
نہیں ؛ چاے حکوست یا فرد کوئی اچھا کام کیوں ئە کرے ۔ اور یه سب 
زی وف سائنگن اور ابدی حقیقت کو فراموش کر دیتے ہیں ؛ وہ حقیقت 
یں ے کم ابھی تک کوئی انسان ایسا پیدا نہیں ہوا جس میں صرف برائیاں 
ہی برائیاں ہوں اور کوئی اچھائی نہ ہو۔ اور کوئی عظم سے عظم انسان 
ایسا پیدا نہیں ہوا جس سے کوئی غلطی سرزد ئہ ہوئی ہو ۔ لیکن عموباً 
سباست دان اور سیاسی اخبارات وغیرہ ایک فریق کی حیثیت ار کر لیتے 
ہیں اور اکثر و بیشتر یا اندھی محبت کرۓ ہیں یا اندھی نفرت ۔ لیکن یہ 
انداز فکرکسی حد تک سیاست دائوں کے لیے قابل فہم ے ۔عموماً سیاست دان 
کی حیثیت ایک وکیل کی بوی ے : اور ایک وکیل کا اولین فرض یہی 
ہوتا ہے کی وہ مقدنے کا ایک رخ پیش کرے ۔ سیاست داں بھی عموباً 
انی پارٹی لائن کے سامنے جبور ہوتا ے ۔ سیاسی اخبارات بھی اسی طرح قابل 

معاف ہیں لیکن اہلِنکر ان قیود ہے آزاد ہوۓ ہیں ۔ وہ ایک غیر جانب دار 


ر 


۲۹۰ 


ادارے کا کردار ادا کر سکتے ہیں ۔ اہل_ فکر کے کردار کے مندرجہ ذیل 
تین پہلو خاص طور پر اہم ہیں ۔ 

اول یں کہ اگر قوم اور منک جذبات کی آگ میں جل رے ہوں تو اس 
آگ کو بجھاۓ کی کوشش کریں ۔ مختلف فریق ایک دوسرے کے خلاف 
شعلہ نشانی کر رے ہوں تو کسی ایک کی تائید یا حالفت کے بغیر متعلقہ 
افراد ے اپیل کریں کہ جو کچھ وہ کہنا چاہتے ہیں ضرور کہیں لیکن وبی 
بات لع طعن کے بغیر بھی کہی جا سکتی ے ۔ لعنت ملامت کے جواب 
میں اس کا کان نہیں کہ دوسرا شخص آپ کی بات مان لے کا یا آپ کی 
دلیل ہے قائل ہو جاۓ گا ۔ الیتہ زیادہ امکان یھی ے کہ وہ بھی ملامت 
کے جواب میں ملامت ہی کرے کا ۔ اگر کسی کے عقائد پر حملہ کیا جائۓ گا 
تو اس کا اسان نہیں کم وہ آپ کے عقائد قبول کر لے گا ۔ الیتہ اس کا 
اکن ے کہ وہ آپ ے اور زیادہ برگشتہ ہو جاۓ ۔ تارخ شابدے, کہ 
اسہین اور دیگر یوری مالک میں مذہبی عدالتیں قائم ہوئیں لیکن ان کا اثر 
اچھا نہیں ہوا۔ ایسے ہی اگر کسی کو بار بار غدار کچا جائے کا تو اس کا 
کم امکان ے کہ وہ عبِ وطن ہو جاۓ ۔ بلکە ممکن ے کہ ایک حب 
وطن انسان غدار ہو جائۓ ۔ ختصر یہ کہ من کگیری کی جنگ تو طاقت سے 
لڑی جا سکتی ے مگر افکار کی جنگ طاقت ہے یا شعلہ نشانی ہے نہیں بلک 
افکار ہی سے لڑی جا سکتی ے ۔جب تک آگ برستی رہ گی ؛ کچھ اور 
پیدا نہ ہو سگے کا اور جو موجود ے وہ بھی جھاس جاۓگا ۔ اہلِ فکر 
قوم کے جذبات کو ٹھنڈا کرۓ کی کوشش کر ہیں اور انھیں رواداری ک 
تعلم دیتے ہیں ۔ یہ مساعی انفرادی بھی ہوق ہیں اور اجتاعی بھی ۔ اس 
طرح اہل فکر ایک جاعت اور ایک طبقے کی حیثیت اختیار کر لیتے ہیں ۔ 
ترق یافتہ ملکوں میں اہل, فکر ایک نہایت موثر طبقے ک حیثیت رکھتے ہیا - 

دوم یه کہ قوم کو صحیح فیصلہ کرۓ میں مدد دی جاۓ ۔ آتش نوا 
مقررین اور شعلد نشاں اہل قلم کو سمجھایا جاۓ کہ قوم کا اصل 
مسئلہ کیا ے اور کیا نہیں ے ۔ قوم کے اصل دشمن کون ہیں اور کون 


1 وم : 0 بی اخ : 
ننیجے میں جلایا جا رہا ے ۔ ہارے دشمن وہ کوچہ و بازار نہیں :س جن کو 
لوٹا جا رہا ے اور ویران کیا جا رہا ے ۔ وہ حثت کش نریں ہیں جن 
کو کام ہے روک کر ان کی بھوک میں اضاف کیا جا رہا ے ۔ 


لیڈر اور وہ حکمران بھی 


دشمن نہیں ہیں جن کو ختم درۓ یا ے عزت 


ککرۓ کی کونش کی جا رہی ے ۔ مکن ے وہ بھی حالات سے جہور ہوں۔ 


مکن ے جب دوسرے انتدار میں آئیں تو وہ بھی ان حالات میں اپنے آ پکو 
مجبور پائیں ۔ آخر یں لوگ بھی اسی قوم کے فرزند اور اسی قوم کے مہوت 
ہی.۔ ان کو بھی آپ یىی ماؤں پہنوں ۓ جنم دیا ے ۔ انھوں ۓ بھی 
غلطیاں کی ہیں ۔ غاطیاں سب سے ہو سکتی ہیں ۔ اس کے علاوہ یں کہ قوم 


بہت عرصے سے ہے چینی ؛ جھنجلاہٹ اور عدم حفظ کے احساس کا شکار ے ۔ 


اس عرصے میں مشعدد افراد صاحبِ اقندار رے ۔ یہ سب غدار نہیں ہو سکتے ۔ 


انھوں ۓ یا ان میں سے بیشتر ۓ یٹینا پورے خلوص سے کوشش کی ہوگی 

قہ حالات بہئر ہو جائیں . لیکن وہ کامیاب نہیں ہوے اور ے عزت ہو کر 
لقالے " گئے ۔ اس کے معنی یہی ہیں کم نوم کے مسائل کی اصل لوعیت کچھ 
اور ے ۔ اور یہی وہ سوال ہے جس کا جواب حاصل کرنۓ کے لیے جذبانی 
سطح ہر نہیں ہلکہ عقل و خرد کی مدد ہے مسائل کا تجزیہ کرۓ کی ضرورت 


ہے ٹاک سئلے ک اصل وعیت معلوم ہو سکے ؛ صحیح معلومات 'حاصل 
ہو سکیں اور وہ متبادل راستے سام آ سکیں جن میں سے ایک کا انتطاب 
کر کے اس قومی اضطراب کی کیفیت کو ختم کیا جا سکے ۔ دوسرے الفاظ 
میں اہل, فکر کو حمام متعلقہ عوامل اور اباب کے تجزے کی کوش شکرنی 
چاہے اور قومی سطح پر اہم فیصلے کرنۓ کے لیے مناسب مواد اور فضا 
فراہم کرنی چاہے ۔ 


بش 


کرۓ کی ضرورت ے کہ اس میں جذبات کے عنصر کی کمی ہے یا عقفل 
کے عنصر کی ۔ اس کا جواب ختلف معا 
پہلے کہ چکے ہیں ۔ بہ پرکیف قوم کے مز 
ا نہایت مؤثر اقدامات کی ضرورت ہوق ے تاکہ قوم کے اربابے 
حل و عقد کے کر کو 
فرض کی ادائیگی میں ان تمام اسباب و عواسل کے تجزے کی ضرورت ہویق 
س اف و و سس سئآ بی سی شا ای با 


ں 


رں میں مختاف ہ وکا جیسا کہ تم 


میں اعتدال پیدا کرۓ کے 


دہ ہے زیادہ حقیقت پسندائە بٹایا جا سکے ۔ اس 


مسائل پر ہم ے اس کتاب میں ے مختصراً بحث ی ے ۔ یہ اہم فرض اہل فکر 
ہی ادا کر سکتے ہیں ۔ 

ہارے معروضات سے ید تاثر ئ لیا جاۓ کہ ان کی حیثیت بھی عض 
الک اینے آئیڈبل ی ے جس کے بارے میں خوبصورت تقریر تو کی جا 
سکتی ے لیکن اسے حقیقت نہیں بنایا جا سکتا ۔ یہ صحیح ے کہ کسی قوم 
کے تمام مسائل حل نہیں کے جا سکتے ۔ قوم کے ہر فرد کو مطمئن بھی نہیں 
کہا جا سکتا اور انسان کی ے چینی ؛ جھنجلاہٹ اور عدم تحفظ کو بالکل 
ختم نہیں کیا جا سکتا ۔ لیکن یہ بھی صحیح ے کی تہذیب کی ترق اور 
تاریخ کی حرکت کی سمت یہی ے ۔ زندہ قومیں اسی طرف حرکت کر رہی 
۔ قوم ی اپنی حالث کو خود بدلنے کے بارے میں فرآن, حکم کی ہدایت 
کا مقصد یہی ہے ۔ تار شاہد ے کہ اہل فکر ۓ اقتدار سے علیحدہ رەکر 
قوم کے انداز فک رکو بدلا اور اے پستی ہے بلندی ک طرف لے گۓے ۔ ہم 
یونان اور روما کک تار کا ذکر نہیں کرۓ ۔ ایک نہایت عظم فکری انتلاب 
نو اسلام ہی لایا تھا ۔عہد نبوی اور خنفاغ راشدین کے بعد جب مسلائوں 
کے فکر میں انتشار پیدا ہوا تو امام ابو حنیفہ ء امام شافعی ؛ امام مالک 
ذ فکر‌اسلامی 
کی تدوین کی اور قرآن حکم کے عظم قانون ک ترجانی اور تشریچ کی ۔ یم 
عظیم ہستیاں افندار نے علیحدہ بی نہیں ء اکثر صاحبانِ اقتدارکی معتوب اور 
متسّد بھی رہیں ۔ لیکن ان کے قیضان فکر سے مسلانوں میں علم و حکەٹ 


اور امام خنبل اور ایک فرقے کے نزدیک امام جعغر صادق 


ہا سس 


کے چراغ روشن ہوئۓ اور اس پاۓ کے فنسنی ء سیاست دان ؛ ماہرین ریاشی 
وغیرہ پیدا ہوۓ کہ اہلِ یورپ آج تک ان کے خوشہ چیں ہیں ۔ پھر یورپ 
میں احیاے علوم کی تحریک کے زیر اثر فکری انقلابات آۓ ۔ یورپ پسماندی 
ہے ترق کی طرف بڑھا ۔ اس میں بھی اہل, فکر کا احسان مسشم ہے۔ مثل 
فرائس اور برطائیہ ۓ اہلِ فکر کی کاوشوں ہے اپنے مر بض معاشرے میں 
انفلای تبدیلیاں کیں ۔ فرانی ۓ خون میں نہا کر (کیونکہ اہلٰ فکر کے 
معروضات کو ارباب حل و عمد ے نظرانداز کر دیا تھا) اور برطائیم ۓ 
٭پرامن رہ کر ۔-کیونکہ برطانوی اہلِ کرک آواز پر مناسب توجە دی گئی ۔ 
اہل, فکر ہی کی مدد سے امر‌کہ کے پریشان حال جلا وطنوں ے آزادی حاصل 
کی اور آج دنیا کا ایک بڑا حصہ ان کے حلقہٴ اثر میں ے ۔ اہلِ فکر ہی 
ے روس کو فرسودہ شہنشاہیت کے ظلم و استبداد سے نجات دلائی اور پھر 
جاپان اور چین دونوں ۓ اہل فکر کے نظریات ہے استفادہ کر کے غیرمعمولی 
ترق کی ۔ اور لطف یہ ے کہ جاپان اور چین ک ترق جن اصولوں پر مہٰی 
تھی وہ نظری حیثیت ہے ایک دوسرے کی ضد خیال کیے جائتۓ ہیں (بعنی 
کیپٹلزم اور کمیونزم) ۔ اس سے یہ بھی ظاہر ہوتا ے کہ نظرے کی اہمیت 
اپنی جگہ ضرور ے ؛ تاہم اگر اہل, فکر چاہیں تو اس میں جان ڈال کر 
اس ہے استفادہ کریں اور اکر چاہیں تو اس کو استحصال کا ذریعہ بنا کر 
قوم اور ملک کو تباہ کردیں ۔ 

تاریخ غاہد ے کہ اہل_ فکر تو اکر یہ دشواری پیش آئی کہ انکار 
ازہ علم و حکمت کی مدد ہے پیدا ہوۓ ہیں اور بعض مذاہب کے تقاضنے 
علم و حکمت کے خلاف تھے اور اس لیے ٹکری ترتي میں حائل تھے ۔ 
چنائچہ انقلاب فرانس سے پہلے مفکرین کو اہل کلیسا کے خلاف جنگ کرنا 
پڑی کموٹکہ وہ پر قسم کی عم ؛ معاشی اور معاشرق ترق کے خلاف تھے ۔ 
آخر کامیابی اہل فکر کو ہوئی ء لیکن ردٍعمل یہ ہوا کہ پھلے لوگوں کو 
ال کان ہے رت بوق ازر زور غود مسیعیت سے > جا سیت کے 
خلاف ایک عرمے تک فکری تحریکیں جاری رہیں اور مسیحیت کے خلاف 


گیا ۔ ليكناصلات اض 


اسی ردعمل ہی کک 
شمن میں خوش قسمت ہیں ۔ جیسا کہ اس ”تاب میں بار بار عرض کیا گیا 
ے ء اسلام ایک عظمم فکری عقل و خرہ اور 
علم و دانش کی اہعیت ہے متعلق بار ہار ہدایت فرمائی کئی ہے ۔ جٹائچں 
افال ۓ ابنے خطبات میں کہا ے کہ علم ی جسنجو ایک قسم کی دعا یا 


نقلاب تھا ۔ قرآن سا 


عبادت ے ۔ فطرت کا مطالعہ کرۓ والے سائنمدان کی حیثیت ایک صوق ک 
ے جو عبادت میں مصروف ہے ۔ اسلام میں مذہبی علوم اور عقلی علوم 
میں کوئی تضاد نہیں بلکە عقلی عنوم کو دینی تعلیات ہی کا حصب تصور 
کھا:جالا چانۓ ۔ 


انسائی تہذیب کی تارخ ی حرثت جاری ے اور جاری ر 


تاریخ کی حر دت کی سمت بمیشہ افکار ہی ے متعین کی ہے ۔قدیم تومات 
دور ہے ل ےکر جدید سائنسی دور تک قوسوں کے عروج و زوال 
فکر ۓے بنیادی کردار ادا کیا ے اور درنۓ رہیں کے ۔ - 
کے تسلسل سے عبارت سے ۔ افکار كے تمنسل ء عمل اور رد عمں قائم ر ٹھنا 


اہل , فکر ہی کی ذمہ داری سے ۔ اکثر اوتات اہل ٹک 
انداز سے بوری کي کہ قوم کو احساس بھی ئ ہوا کم جو نچھ ہوا وہ 
ڈیو کر ہوا ء لیکق ابل فکر کو اس ے ے نیاز ہوا چاہے کہ ان کی 


سماعی بیدا و پنہاں مقبولِ عام ہوتی ہیں یا نہیں ۔ اکثر اوقات صحیح 


انداز فکر کے نعائ ٹاخیر سے برآمد ہوۓ ہیں (بالکل اسی طرح جیسے بعض 


رخ فیصلہ ضرور 


غلطیاں عرصے تک غلطیاں معلوم نہیں ہوتیں) ۔ لیکن تا 


دی ے اور اسی کا فیصلہ دیرپا ہوتا ے ۔ اس لے اکر اہلٰ فکر کے 


معروضات بر قوم نوجد نہ دے تو مایوس نہیں ہوا چاہے ۔ تار میں ایسا 
بھی ہوا ے کہ قوہ کے چند اہل فکر ے آواز بلند کی جو اس وقت لہ 
سنی گئی ؛ لیکن قوم میں آگ لگ گئی اور وہ وگئی اور پھر ایک وٹٹ 
ایسا آیا جب اس خاکستر سے نی نوم آبھری ۔ غعوم کے افراد ۓ اپنے 
اسلاف کے بارے میں معلوم کیا ٴدہ جب توم میں آگ لی ہوئی تھی تو 


چ٭ 

کچھ ایسے افراد بھی تھے یا نہیں جو اس آگ لو ٹھنڈا کرۓ کی کوشش 
ا راچا بد و سوہ جس 

جو اہل, فکر ۓ چھوڑے تھے ۔ نىی نسل ۓ ان آثار و افکار ہے اپنا رشت, 

جوڑا ء ان افکار کو اپنی روایت بنایا اور پھر ترّق کی منزل پر گامزن ہوگئی ۔ 
کون لیطا تی درا کو رش نسل کو اپنے اسلاف کے انکار ے 
مایوسی ہی مابوسی حاصل ہوئی ۔ یں واقعی المیں تھا۔ اس لے اہل فکر 
وفت کی بد ہے آزاد ہوۓ ہیں ۔ ان کے فکر کی عمر ایک نسل یا بعض 
اوقات کئی نسلوں کی عمر ہے زیادہ ہوق سے ۔ افکار کی افادیت کا پمانہ 
حال ہی نہیں ؛ مستبل بھی ہو سکنا ے ۔ 

حاصل بحٹ یہ ہے کہ قوموں ”کو شکست و زوال ہے محفوظ رکھنے 
میں اہلِ فکر اہم 'دردار ادا ککر سکتے ہیں ۔ ان کی مساعی کا مقصد یہ ہوا 
چاہ ےکم اعالی اخلاق اقدار کی روشنی میں معاشرتی اصلاحات آئیں ؛ خوی 
انتلاب نہ آۓ ۔ اور یہ اسی صورت میں ممکن ہے جب قوم کے انداز فکر 
کی بنیادیں متناسب عقلیت کے اصولوں پر استوار ہوں ۔ 


١۔‏ اردوے قدیم| ۔- دکن اور پنجاب میں :ٍ 
از ڈاکٹر مد باقر 7- 


۳۔ ارمغانر ایران : لہ ڈاکٹر وحید قریشی 
۴۔ تعلمم و تہذیب : از پروفیسر حمید احمد غاں 
٣۔‏ مفالاتِ ٹائیر : لیم عتاز اختر مرڑزا اس 
۵۔ فارسی زبان و ادب : از ڈاکثر سید عبداقہ 
٦‏ لذر حمید احمد خان : میم احبد تدی| قاسی ا 
ے۔ لقہ'ٴ ارباب فذوق : از یونس جاوید 
ہ۔ مولانا غلام رسول پر - حیات اور کارلامے : 
از ڈاکٹر شفیق احمد 


۹۔ ادبماتِ فارسی میں ہندوؤں کا حصہ : 
از ڈاکثر سید عبدالقہ 


٠۔‏ بورپ میں اردو کے مرا کز : 
از ڈاکثر سید سلۓاان محمود محسین 


١۔‏ زبان اور شاعری : از ٭ یادی سسین 6مد 


۷۔ فوسوں کی شکست و زوال کے اسباب کا مطالعم : 
از ڈاکٹر آا افتخار حسین 


۴-۔ اقسماق تقمد:: از ڈاکٹر علم اخٹر 
:مقالائتز عبدالقائی:ن قب ج2 حیف خاہد 


۵۔ ذکر رسول ۔- مشنوی رومی میں : 
از ڈاگٹر خواجد حمید مزدانی 


مہ البباٹ : از سید عاید علی عاید 


سے سس لے 


مجلس ترق* ادب ۔ کلب روڈ ء لاہور 
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